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2. Kap. Der Wille Gottes muP bei jedem Wollen oder Nichtwollen des Menschen durchaus
maBgebend sein. Der freie Wille des Menschen. Der Linflub des Teufels auf denselben.

3. Kap. Unterscheidung des blop erlaubenden und des eigentlichen Willens Gottes. Letzterer
sci, sobald er sich zu erkennen gegeben hat, immer verpflichtend. Durch 1 Kor. 7, 10 f wird die
zweite Fhe kelneswegs fiir etwas Gutes erklart.

4. Kap. Die ételle 1 Kor. 7, 25 ff: enthélt eine personliche Meinung des hl. Daulus, keine géttliche
Offenbarung, Dagegen sei 1 Kor. 7, 39 als ein aus apostolischer Autoritit erflossenes Verbot zu
betrachten.
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10. Kap. Die Enthaltsamkeit macht den Gelst frei und disponiert zum Gebete und zu geistigen



Dingen.
11. Kap. Inkonvenienzen der zweiten Fhe bei der feier der Jahrgedéchtnisse fiir den
verstorbenen Gatten.

12. Kap. Der Wunsch, Nachkommenschaft und héusliche Vorteile zu erlangen, kann die zweite Fhe
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13. Kap. Beispicle fiir das Gesagte aus der nichtchristlichen Welt. Schlul.



Vorwort

1. Allgemeine Finleitung zu Tertulltan
Heinrich Kellner

Vorwort

Iweck der folgenden Finleitung in Tertullians Leben und échriften ist, die Lebensumstande
dieses Autors aus den zuverlissigen Quellen zu erheben. Als solche kdnnen einzig und allein
scine eigenen &chriften gelten: Denn auBer Hieronymus hat uns sonst niemand Nachrichten
dartiber aufbehalten. Von diesen sind aber einige oftenbar falsch, da sie sich mit Tertullians
cigenen Angaben nicht reimen lassen, haben aber trotzdem auf die bisherigen Darstellungen
groBen Finflu ausgeiibt und iben ihn noch aus zum Schaden der dache, so dal> man sagen kann,
die Lebensumstinde und damit der wahre Charakter des Mannes sind bisher nicht geniigend
erkannt und dargestellt worden.

fine richtige Datierung und Bewertung seiner Schriften ist ferner nicht moglich ohne stete
Beriicksichtigung der gleichzeitigen Profangeschichte wegen der haufigen Bezichungen, die darin
auf Ereignisse und Personen der Gegenwart gemacht werden. Es war also notwendig, diesclbe
mit einiger Ausfiihrlichkeit und méglichster Genauigkeit vorzufiihren, weil ohne dies eine richtige
Auffassung vieler und wichtiger AuBerungen Tertullians unmdglich ist.

Was die Anordnung der einzelnen &chriften betrifft, war man bemiht, sie so zu treffen, daP der
geistige Entwicklungsgang des Verfassers zur Anschauung gebracht werde. Im ganzen muPte dabei
also die Zeit der Abfassung maBgebend sein und in dieser Hinsicht stiitze ich mich auf meine
langjéhrige Deschéftigung mit Tertullian. Daneben sind sie, so gut sich das machen 1aBt, <s 6>nach
ihrer inhaltlichen Verwandtschaft zusammengestellt und gruppiert. Auf diese Weise entsteht von
den Wandlungen, welche Tertullian im Laufe von rund dreibig Jahren durchgemacht hat, ein
vollstandiges Bild und werden diesclben besser begreiflich.

Daher ist fiir die zu ibersetzenden Schriften folgende Reihenfolge gewéhlt worden: 1) Schriften,
welche die Person Tertullians selber betreffen; 2) &chriften, welche aus seiner Tétigkeit als
Lehrer der Katechumenen hervorgegangen sind; 3) dicjenigen, welche durch die
Christenverfolgungen seiner Zeit veranlaPt wurden; 4) die dogmatischen und 5) die polemischen
&chriften, welche letztere durch seine Stellung als Haupt der Montanisten in Karthago thm
abgendtigt wurden.

Die neue Wiener Ausgabe der &chriften Tertullians wurde, soweit sie erschienen ist (Band 1
erschien im Jahre 1890, Bd. Il 1906, Bd. I fehlt noch), neben der Ochlerschen benutzt. Die in
der Ubers@tzung innerhalb der einzelnen Kapitel sich vorfindenden Absitze (Alineas) sind von
mir behufs leichterer Ubersichtlichkeit angeordnet.

Bonn, im &eptember 1912.



Der Ubersetzer: H. Kellner.

Algemeine Finleitung

$ 1. Nordafrika und dessen Hauptstadt Karthago unter der romischen Herrschaft
L

Die Urbewohner von Nordaffika bis nach Mauretanien hin waren Berbern chamitischen Ursprungs,
die sich in verschiedene Stamme spalteten: Libyer, Nasamonen, Numider, Gétuler usw. Das
Cebiet von Karthago aber erfuhr friihzeitig Einwanderungen von Dhoniziern, die, den Berbern
nicht stammverwandt, als kiihne deefahrer michtig und reich wurden und zu einer
weltherrschenden Nation sich auswuchsen. Sie hatten eine eigene &chrift und Literatur und
gelangten zu einer hohen Entwicklung des staatlichen Lebens, machten den Romern eine Zeitlang
die Herrschaft streitig, unterlagen aber endlich in drei blutigen Kriegen, die mit volliger
Vernichtung ihres Staates und Zerstorung ihrer Hauptstadt im Jahre 146 v. Chr. endigten.
Wahrend die genannten Urbewohner ungeachtet der Einwanderungen und Unterjochung durch
verschiedene Volker sich bis auf den heutigen Tag erhiclten und allzeit den Grundstock der
Bevolkerung gebildet haben, ging der eingewanderte punische Volksstamm vollig zugrunde. Die
Dunier wurden teils im Kriege aufgerieben, teils in die Sklaverei geschleppt, und der Rest
wanderte nach Numidien aus, hinterlie3 aber begreiflicher Weise Spuren seines Daseins in Orts-
und Personennamen. Im Lande selbst konnen nur ganz unbedeutende Volksreste tibrig
geblieben sein, und wenn eine Punica lingua in spiter Zeit noch erwéhnt wird, zB. von Ulpian und
Augustinus, so ist damit die Sprache der Berbern in Numidien oder an der &yrte gemeint, nicht
die &prache der chemaligen Phonizier oder Punier. Die volkreiche und herrliche Hauptstadt
wurde dem Erdboden <s 8>gleichgemacht und &cipio fiihrte den Pflug iiber die Stitte, die dann
tiber hundert Jahre lang wiist liegen blieb.

Nun kam die Reihe, von den Rémern unterjocht zu werden, an das Nachbarland Numidien das
durch den Jugurthinischen Krieg im Jahre 105 seine delbstindigkeit verlor, aber vorlaufig noch
cigene Konige als Vasallenfiirsten Roms behielt. Da sich Konig Juba in dem Kriege zwischen
Caesar und den Pompejanern auf Scile der letzteren gestellt hatte, so wurde deren Niederlage
bei Thapsus 46 v. Chr. auch fiir Numidiens &chicksal entscheidend. Es verlor den Rest von
Selbstiandigkeit und wurde der romischen Provinz Afrika zugeteilt. Spéter aber unter Caligula im
Jahre 39 oder 40 n. Chr, wihrend Lucius Piso die Statthalterschaft fiihrte, wurde das Land,
dessen Bevolkerung inzwischen wieder schr zugenommen hatte, in zwel Verwaltungsbezirke
cingeteilt, Numidien und Zeugjtana, das ehemalige Gebiet von Karthago. Beide wurden Provinzen,
letztere mit Namen Affica proconsularis.

Im Jahre 41 n. Chr. endlich unterwarfen die Propratoren Suetonius Paulinus und Cajus Hosidius
Ceta auch das anstoBende Mauretanien, das heutige Marokko, welches ebenfalls der Provinz
Mrica zugeteilt wurde. Da das Land schr groB war, so teilte Kaiser Claudius es in zwei Dezirke:
Mauretania Cacsarea und Mauretania Tingjtana.

Die Landschaft Zeugitana oder das prokonsularische Afrika hatte in den punischen Kricgen am



neisten gelitten; es war sozusagen ganz verddet und seiner friiheren Einwohnerschaft beraubt.
Nach und nach zogen lateinische Kolonisten ein, besonders ausgediente doldaten, und so wurde
cs cin lateinisches Land. Zur Zeit des Marfus tauchte der Gedanke auf, die Hauptstadt wieder
aufzubauen, und es wurde eine Kolonie dorthin entsendet. Aber der Wiederautbau begann doch
erst durch C. Julius César im Jahre 44 v.Chr.. Die neue Kolonie Karthago aber wurde nicht genau
auf <s 9>derselben Stelle angelegt, wo die punische Stadt gestanden hatte, sondern etwas
nordwirts davon.

2.

Wahrend des zweiten Triumvirates gehorte Karthago zum Reichsanteile des Lepidus, was dem
Gedeihen der Stadt nicht forderlich war. Nachdem Lepidus im Jahre 36 v. Chr. von seinem Heere
verlassen und seiner Macht beraubt war, nahm ein Unterfeldherr des Augustus, T. Statilius Tanrus,
beide Libyen fiir diesen ohne Kampf in Besitz. Augustus griindete nun die Kolonie Karthago
sozusagen von neuem, nachdem Lepidus einen Teil der Kolonisten fortgefiihrt und die Stadt
dadurch die Figenschaften und Rechte einer Kolonie verloren hatte. Deshalb schickte Augustus
cine neue &char Kolonisten dorthin. Taurus baute die Stadtmauern auf und durch den Prokonsul
C. Sentius Saturninus wurde 13 v. Chr. die Griindung der Kolonie feferlich vollzogen. Wie viele
andere romische Kolonien hatte sie den Beinamen TFelix und wurde nun Hauptstadt der Provinz,
was bis dahin Utica gewesen war. Als &itz der Behorden gelangte die Stadt wieder zu Anschen
und Wohlstand. Die neuen Karthager aber setzten etwas darein, als Rémer zu gelten; ihre
Sprache war lateinisch, ihre Tracht die rémische, auch in threm Hange zum Vergnigen der
Rennbahn, des Zirkus und der Gladiatorenkdmpfe gaben sie sich als echte Abkommlinge der
Romer zu erkennen. Um 200 n. Chr. besal die Stadt bereits ein ansehnliches Amphitheater, das
Stadium war schon ein altes Gebéude; ein Odeun wurde unter Caracalla erbaut. Die Provinz
zeichnete sich durch einen tiichtigen ausdauernden Menschenschlag aus und brachte auch auf
gelstigem Gebiete bedeutende Ménner hervor. An Drofanschriftstellern gelangten zu groBeren
Rufe der Rhetor Fronio aus Cirta und der beriichtigie Apulejus von Madaura. Ansehalich ist auch
die Zahl der Kirchenschriftsteller, welche <s 10>Nordaftika bis zur Zeit der Vandalenherrschaft
hervorbrachte. Dem Reiche gab es nicht wenige tiichtige Krieger und Staatsménner und im
dritten Jahrhundert schwangen sich mehrere Afrikaner sogar auf den Thron der Césaren.
Karthago speziell war die Heimat vieler Rechtsgelehrten und Advokaten.

&o war das ehemalige Punien ein lateinisches Land geworden, Mauretanien und Numidien blieben
allerdings noch langere Zeit barbarische Hinterlinder. Aber auch dort war die Zahl der
Ureinwohner zusammengeschmolzen, manche Stimme selbst in Mauretanien ganz ausgerottet oder
ausgestorben, so dab auch dort der Abgang durch lateinische Kolonisten wieder ersetzt werden
muPte und die Romanisierung des Landes schlicBlich ebenfalls schr weit gedich, wie die
Inschriften und baulichen Reste beweisen.

Die Provinz Afrika war eine der glicklichsten des Reiches, weil sie keine kriegerischen
Nachbarvdlker von Bedeutung zu Grenznachbarn hatte und sie wegen ihrer Abgelegenheit nicht
in die biirgerkriege des Reiches hineingezogen wurde. Die groben Begebenheiten der
Weltgeschichte spiclten sich in anderen Lindern ab und zogen Afrika nicht in Mitleidenschaft.
Daher konnte die Provinz zu groem Wohlstand gelangen.

Nach den Angaben des élteren Plinius war der Zustand der Provinz unter Vespasian folgender.



Der von Rom am weitesten entfernte Teil der Provinz, Mauretanta Tingjtana, hatte fiinf romische
Kolonien, darunter die schon von Augustus gegriindete Constantia.

Mauretania Cacsarea mit den wichtigen Seestidten Russadir, Cacsarea und Sicca, der
chemaligen Residenz des Syphax, hatte acht Kolonien und vier Stidte mit rémischem
Biigerrechten. In dem Kleinen Numidien, dessen Grenze der Flub Ampsaga bildete, gab es nur
cine Stadt mit rémischem Biirgerrecht, Tabraca, und zwei Kolonien. Afrika im engeren Sinne
endlich, das friihere Zeugitana, der reichste Bezirk, erstreckte sich von Nu-midien bis zur groBen
&yrte, wo Arac Philacnorum den Grenzpunkt gegen Cyrenaica bildete. Es hatte sechs Kolonien,
finfzehn Stadte mit rémischem Biirgerrecht und dreibig frele Stadte. Die wichtigsten Dlatze
waren <s 11>frither Utica, nachher Karthago, beide natiirlich lateinischer Nationalitat. Karthago war
von Rom aus nur drei Tagereisen entfernt und stand damit in bestandigem regem Verkehr,
besonders blihte der Kornhandel. Die aus Afrika stammende Dynastic des Severus versdumte
nicht fiir ihr Heimatland etwas zu tun. Davon geben die zahlreichen Minzen des Severus und
Caracalla mit der Inschrift ,Liberalitas Augusti in Carthaginem" Zeugnis. Die Stidte Karthago, Utica
und Leptis aber erfreuten sich noch besonderer Fiirsorge und Wohlgewogenheit des Severus,
der thnen auch das jus Italicum verlieh.

Weil Nordafrika keine machtigen Grenznachbarn hatte und vor &ueren Feinden sicher war, so
bedurfte es zu seinem chutze keine grobe Truppenmacht. Zur Aufrechterhaltung der Ordnung
geniigte eine Legion, welche im Auresgebirge ihr Standlager hatte, bei Lambaesis. Auberdem
hatte Karthago noch eine Besatzung, welche aus einer Kohorte, der sog urbana, 1200 Mann stark,
bestand und als solche ein Lager in oder bei der Stadt inne hatte.

$ 2. Politische Freignisse im romischen Reiche zur Zeit Tertullians 193-212 n. Chr.
L

Die Blitezeit Tertullians als theologischer échriftsteller fallt so ziemlich zusammen mit der
Regierung des deverus und seiner dohne. Nachdem die Kaiser des zweiten Jahrhunderts meist
durch Adoption fiir die Thronfolge gesorgt hatten, wobei sie sich auf die in Rom
garnisonierende Priiorianergarde stiitzten, suchte deverus seinen Sdhnen den Desitz des
Thrones zu sichern, indem er alle sonst ctwa als Thronpritendenten in Betracht kommenden
Dersonen beseitigte, die Priioriancrgarde aufloste und seine Herrschaft auf die <s 12>
Gesamtarmee stiitzte. Das hatte aber die Folge, dab die Unruhen beim Thronwechsel, die sonst
auf die Stadt Rom beschrankt blieben, zu biirgerkriegen ausarteten. Obwohl Nordafrika direkt
davon nicht berihrt wurde, so finden sich in den &chriften Tertullians dennoch Anspielungen
genug, Fine genaue Kenntnis der Zeitereignisse ist deshalb zur Beurteilung und fiir das
Verstandnis dieser &chriften unentbehrlich. Daher scheint es angemessen, eine iibersichtliche
Darstellung der wichtigeren Ereignisse der Zeit von 193-272 vorauszuschicken.

Die Ermordung des &oldatenkaisers Dertinax durch aufriihrerische Prétorianer am 28. Mérz 193
stiirzte das Reich in Verwirrung und lingere Biirgerkriege. Die auf unriihmliche Weise erlangfte
Herrschaft des Didius Julianus ruhte auf zu schwachen &titzen um von Bestand zu sein. Auf die
Kunde von der Ermordung des Dertinax erhoben sich einmiitig die Legionen in den Provinzen,
um seinen Tod zu réchen, zumal da sic den Prétorianern das gefahrlose Leben in der Hauptstadt



miBgénnten, wo sie schwelgten, wihrend die Provinzialarmeen an den Grenzen des Reiches
gegen die Barbaren kimpften.

Die wichtigsten Militdrposten waren damals &yrien wegen der Nachbarschaft der Parther und
Germanen. Der Oberbefehl in &yrien befand sich 193 in den Hinden des C. Pescennius Niger
Justus, eines tiichtigen und beliebten Generals. In Germanien kommandierte erst seit kurzer Zeit
L. Septimius Severus, der augenblicklich zu Carnuntum in Oberpannonien stand. Drittens kam von
den damaligen Heerfiihrern noch der Statthalter von Britannien, Clodius Albinus, in Betracht, der
cbenfalls eine ansehnliche Zahl Truppen unter sich hatte.

Diese drei Generdle erkannten den Julian nicht als Kaiser an, sondern strebten selbst nach der
hoéchsten Wiirde und gaben vor, die Mérder des Pertinax bestrafen zu wollen.

In Rom gab das Volk scinen Unwillen iiber das Vorgefallene durch Tumulte zu erkennen. Da
jedoch an Widerstand gegen die Pritorianer nicht zu denken war, so richteten sich aller Augen
auf Niger. Von der giinstigen Stimmung des Volkes unterrichtet, lieh dieser sich von seinen
Legionen zum Augustus ausrufen und <s 13>betrachtete sich als Erwéhlten des Volkes und
Senates. Aber anstatt sofort nach Rom aufzubrechen, blieb er im Orient und feierte Feste, als
wire er im unbestrittenen Besitze der Herrschaft. Trotzdem hielt ihn Julian fiir seinen
geféhrlichsten Gegner und sandte Meuchelmdrder gegen ihn aus, die aber nichts ausrichteten.
Den &everus dagegen wollte Julian auf seine &eite ziehen und bot ihm die Wirde eines César,
also eines Mitregenten an. Allein Severus zog es vor, die Rolle eines Richers des Pertinax zu
spiclen, und ohne seine Absichten zu verraten, ergriff er mit Fnergie seine MaBregeln. Nachdem
ihn die Truppen zum Kaiser ausgerufen hatten, bemdchtigte er sich in aller &tille der Provinzen
der Balkanhalbinsel mit Ausnahme der Stadt Byzanz, welche in der Gewalt des Niger verblieb.
Dann brach er gegen Rom auf.

2.

Jetzt erkannte Julian die ihm drohende Gefahr, lieh den Severus fiir einen Feind des
Vaterlandes erkléren und traf Vorbereitungen zur Verteidigung, Allein everus hatte bald
Ravenna besetzt und riickte in Filmdrschen gegen Rom, wo auch die nichtpritorianischen
Soldaten bereits fiir thn gewonnen waren. Dieselben nahmen sogar die Morder des Dertinax
gefangen, was den Senat soweit ermutigte, dab er den deverus als Kaiser anerkannte, der nun
seinen Regierungsantritt vom 15. Mai 193 an datierte. Es gelang ihm, die Prétorianer aus ihrem
befestigten Lager herauszulocken, zu entwaffnen und aufzaldsen. Der denat verurteilte Julian zum
Tode und dieser wurde am 1. Juni 193 im Palaste enthauptet. deverus aber hielt seinen Finzug in
Rom, wo er die Apotheose des Pertinax vornahm und &picle und Festlichkeiten veranstaltete.
finen weiteren Vorsprung gewann er scinem Nebenbuhler Niger noch dadurch ab, dal er
Nordafrika besetzte. Dadurch verhinderte er, dab Niger thm durch Sperrung der
Getreidezufuhren in Rom Verlegenheiten bereitete. Auch die Kinder Nigers hatte er sich durch
seinen Ohelm Plautian bereits versichert.

&o war er schon im faktischen Besitze der Herrschaft und der groBeren Hilfte des Reiches,
wihrend sich Niger in falscher Sicherheit wiegte, sich als den <s 14>rechtmabigen lmperator und
Augustus betrachtete und Miinzen mit diesen Titeln auf seinen Namen schlagen lie Bald aber
sollte er erkennen, daP deverus mehr sein wollte als bloPer Bestrafer der Morder des Pertinax.
Dieser verweilte nur so lange in Rom, als notig war, um von der Herrschaft Besitz zu nehmen und



sich zum Feldzuge gegen seinen Nebenbuhler zu risten. Nach einem Aufenthalte von bloB dreiBig
Tagen, also Ende Juni 193, brach er bereits nach dem Orient auf: Durch Etrurien, wo er bel &axa
rubra einen geféhrlichen Soldatenaufstand zu dampfen hatte, marschierte er iber Oberitalien
und lllyrien nach Kleinasien. Die &tadt Byzanz konnte er fiir jetzt nicht einnehmen und lieh ein
Belagerungsheer davor zurtick. Auf asiatischem Boden angelangt, licferten zunéchst seine
Generale dem Legaten seines Gegners, Aemilian, der sich ihrem Vormarsche entgegenstellte, bei
Cyzicus ein siegreiches Treffen, worin der Anfiihrer fiel. Dann sicgte Candidus, ebenfalls ein
Heerfiihrer des &everus, bei Nicaca und trieb Nigers Scharen bis an den Taurus zuriick. Allein
die Disse dieses Gebirges waren stark verschanzt und das Heer des deverus lag lange davor,
ohne den Durchzug erzwingen zu kdnnen. Endlich kamen ihm Naturereignisse zu Hilfe, indem
Wasserfluten die feindlichen Verschanzungen zerstorten. Severus tiberschritt das Gebirge und
schlug alsbald seinen Gegner in einer entscheidenden &chlacht bei lssus 194 n. Chr. Des
Descennius Heer wurde zersprengt, er selbst kam auf der Flucht um im November 193. Severus
aber nahm in dem genannten Jahre wegen dieser Kriege den Imperatorentitel zum zweiten,
dritten und vierten Male an und bevwilligte der Armee eine Geldspende (liberalitas).

Damit wire der eigentliche Zweck scines Feldzuges nach dem Orient erreicht gewesen. Aber
noch war cine andere Aufgabe zu erledigen. Die dem Reiche im Osten benachbarten
Grenzvolker von Arabien und Parthien hatten den Biirgerkrieg dazu benutzt, sich in den Desitz
der romischen Crenzkastelle zu setzen. Sie hatten dem Severus dadurch allerdings dem Niger
gegeniiber, der sie hitte verteidigen sollen, einen Dienst geleistet. Allein die Waffenehre
erforderte doch, sie thnen wieder zu <s 15>entreiben und die alten Grenzen herzustellen, was
Zeit und Miihe kostete. Doch es gelang Severus besiegte im Jahre 195 nacheinander die Feinde
in drei Treffen, um derentwillen er noch drei Mal den Imperatorentitel annahm und sich den
Beinamen Parthicus, Arabicus, Adiabenicus beilegte.

Noch leistete thm im Orient die Stadt Byzanz Widerstand, welche schon seit dreif Jahren
vergeblich belagert wurde. Auch sie fiel endlich im August 196 und wurde zerstort. Bei dieser
Gelegenheit fand seinen Tod Caecilius Capella, der Statthalter von Thrazien, friher als
Statthalter in Kappadozien ein grausamer Verfolger der Christen, der auch die deele des
Widerstandes gegen Severus in dortiger Gegend gewesen sein wird.

3.

Albinus hatte sich wahrend dieser Feldzige vollig untitig verhalten, und hinsichtlich seiner
Stellung zu Severus widersprechen sich die Quellen. Die einen lassen ihn gleich nach dem Tode
des Pertinax zum Imperator ausgerufen werden und ihn als Kaiser Gallien regjeren. Ein anderer
Bericht sagt, deverus habe ihn, als Niger in &yrien als Kaiser aufgetreten sei, zu seinem
Substituten machen wollen. Das Richtige wird sein, da Albinus, der wie die anderen beiden
Feldherrn die Regierung Julians nicht anerkannte, anfangs mit deverus gemeinschaftliche dache
machte. Der sonst ungenaue und romanhaft berichtende Herodian diirfte dicsmal ausnahmsweise
das Richtige treffen, wenn er ihn als den César des Severus bezeichnet. DaP deverus thn zu
scinem César fiir den Westen ernannte, war den Unstinden angemessen und ist positiv durch
Miinzen bezeugt. Er erkannte Albinus nicht blof als César an, sondern nahm ihn sogar auch durch
Adoption in seine Tamilie auf, um ihn an seine Interessen zu fesseln. Daher nennt und tituliert
sich Albinus auf seinen Minzen: Dec. Clodius deptimius Albinus Cacsar.



<s 16>7u welcher Zeit und aus welchen Griinden das anfangs freundliche Verhéltnis zwischen ihm
und &everus ein feindliches wurde, entzieht sich unserer Kenntnis. Gegenseitige Eifersucht und
der mit den Erfolgen wachsende Stolz des Severus erkliren es zur Geniige. &chon 195 scheint
das Verhiltnis ein gespanntes geworden zu sein. Severus soll sich beklagt haben, daB Albinus in
Rom mit dem denate Verbindungen gegen ihn unterhalte. Vermutlich glaubte deverus nach dem
Tode des Pescennius und der Besiegung der Parther, er kdnne nun fremder Stitzen entbehren
und es wagen, die Herrschaft auf seine Kinder zu vererben. Denn er ernannte im Juni 196 noch
vor dem Fall von Dyzanz scinen éltesten ohn zum Caesar und princeps juventutis, also zum Mit-
und Nebenregenten und adoptierte ihn unter MiBbrauchung dieser Form in die Familie der
Antoninen, so daP der frihere Bassianus Caracalla nun offiziell Marcus Aurelius Antoninus hiel3.
Damit war das Bestreben, die Kaiserwiirde in der Familic erblich zu machen, deutlich
ausgesprochen und dies wird auch die Ursache des offenen Bruches gewesen sein. Denn
Albinus wurde damit fir iberfliissig erklért und so muPte es zum Kriege zwischen beiden
Nebenbuhlern kommen.

Albinus setzte mit seinen Legionen nach Gallien hintiber, wahrscheinlich in der Absicht, sich Roms
zu beméchtigen. Severus aber kam ihm zuvor und traf Mitte 196 in Rom ein. &ein Heer
marschierte unterdes, dem Zuge der rémischen Heerstraben folgend, durch Thrazien, Pannonien
und Norikum nach Gallien. o kam es, daP die beiden gewaltigen Heere nordlich von Lyon
aufeinander stieBen, und zwar so, daP die Front des Severianischen Heeres nach Studen, die
des Albinischen nach Norden gerichtet war. Am 18. Februar 197 fand bei Trivurtium, jetzt Trevoux,
nicht weit von Lyon, die mérderische Entscheidungsschlacht statt. &ie stand anfangs fiir Severus
unginstig, doch neigte sich schlieBlich der &ieg auf seine Seite. Albinus stiirzte sich, am Leben
verzweifelnd, in sein eigenes dchwert und wurde noch <s 17>lebend vor Severus gebracht, der
ihn unter den Hufen seines Rosses zerstampft haben soll.

4.

Richten wir nun den Blick auf den friheren Lebensgang des nunmehrigen Inhabers der
Herrschaft, so war L. Septimius Severus am 11. April 144 zu Leptis in Afrika geboren. Einer
lateinischen Kolonistenfamilie entstammend, kam er, kaum 18 Jahre alt, nach Rom, wo er die
juristische Laufbahn einschlug und auf Empfehlung eines Verwandten gleichen Namens unter Mark
Aurel Quéistor und sodann Verwalter von Baetica wurde. Da diese Provinz aber gerade von den
Mauretaniern geplindert wurde, erhielt er dafiir die Quéstur von Sardinien. 174 verwaltete er als
stellvertretender Legat des Prokonsuls sein Heimatland Afrika. Unter Mark Aurel wurde er Tribun,
176 Prétor, Verwalter von Spanien, dann Kommandant der vierten Legion in Marseille und spater
Legat der provincia Lugdunensis. bei Commodus des Hochverrats angeklagt, wurde er nicht nur
freigesprochen, sondern sogar mit Apulejus Rufus Konsul in einem Jahre, als Commodus selber
das Konsulat bekleidete, also 190. o war er allerdings nur Titularkonsul, erhielt aber, was an
sich und fiir seinen Lebenslauf viel wichtiger war, bald darauf' 192 den Oberbefehl iiber die
Legionen in lllyrien und Pannonien. Dort fanden thn die Ereignisse von 193.

Lin Verwandter und lange Zeit Giinstling des Severus war M. Fulvius Plautianus, ein Afrikaner von
niederer Herkunft, wahrscheinlich Mutterbruder des &everus. Er war ein Mensch von wiisten
Sitten und wurde von Pertinax, als derselbe Drokonsul in Afrika war, wegen verschiedener
Vergehungen verurteilt. Als deverus anfing emporzusteigen, leistete thm Plautian wichtige



Dienste. &chon Julian hatte ihm aus Furcht vor Severus hohere Amter verlichen. Aber erst unter
Severus selbst wurde er denator und Titularkonsul. Fine Zeitlang wegen seines allzu wiisten
Lebens bei deverus in Ungnade, stieg er bald desto hoher wieder in seiner Gunst. Wir finden
ihn zur Zeit des zweiten orientalischen Feldzuges wieder in der Ungebung des Kaisers, auf den
er schr viel FinfluB gehabt haben soll. Damals stachelte er ihn auch zu erneuter Verfolgung der
<s 18>Anhdnger Nigers auf. Seine Tochter Plautilla mute 202 Caracalla auf Anordnung des
Kaisers zur Gemahlin nehmen, das Jahr darauf wurde Plautian wirklicher Konsul 203 und 204 zum
Dracfectus practorio ernannt. Nun aber stieg sein Hochmut auf den Gipfel und es schien den
Angehorigen des Severus, als strebe er nach der Herrschaft. Besonders Caracalla haBte ihn und
brachte es soweit, daP3 deverus den Anschuldigungen, Plautian gehe mit Mordanschldgen gegen
ihn um, Glauben schenkte. o wurde derselbe am 22. Januar 205 im Palaste gefangen genommen
und auf der ételle niedergehauen, sein Andenken gefichtet und seine Bildséulen umgestiirzt.
Sein ohn Plautius und seine Tochter Plautilla, Caracallas Gattin, wurden verbanat und 212
hingerichtet. Das gleiche &chicksal erfuhren bald nach Plautians Tode noch einer seiner
Verwandten, Quintillus Plautianus, ein sonst geachteter und wiirdiger Mann, sowie mehrere
Senatoren, namentlich Apronianus und Dacbius Marcellinus. Prifektus der Prétorianer wurde
Dapinian.

Severus sclbst wird von den Geschichtsschreibern jener Zeit als listig, hinterhaltig und grausam
geschildert, und seine Taten haben in mehreren Fallen diese Anklagen bewahrheitet. o hatte er
Nigers Kinder schon frither umbringen lassen. Nach scinem Siege tiber Albinus lieh er die
tibrigen Angehorigen seiner beiden Gegner toten und auberdem in Gallien und Spanien eine
grobe Anzahl Menschen als deren Anhdnger umbringen, namentlich reiche und angeschene
Dersonen, deren Giiter er konfiszierte. Endlich lieP er in Rom sclbst iiber vierzig der
angeschensten Dersonen, Senatoren und Konsulare, hinrichten, weil sie es mit Albinus gehalten
hatten. Alle, die in den hinterlassenen Papieren desselben kompromittiert erschienen, wurden
damals am Leben gestraft.

5.

Nach der Besiegung des Albinus, dessen Anhénger in Spanien unter L Novius Rufus den Kampf
noch einige Zeit fortsetzten, aber von Candidus, einem Cenerale des Severus, bald tiberwaltigt
wurden, nahm Severus den Imperatorentite] zum achten Male an und Caracalla erhielt die Titel
Dontifex und Imperator destinatus. <s 19>Die &tadt Lyon gab ihnen zu Ehren prachtvolle Spicle
und Tierhetzen und veranstaltete auch fiir die Familie des Severus vom 4-7. Mai das Opfer eines
Taurobolium. Bis zu dieser Zeit mub er sich also noch in Gallien aufgehalten haben. Dann kehrte
er, etwa im Mai 197, nach Rom zuriick, wo groPe Freudenfeste veranstaltet wurden. Dem Volke
gab er prachtvolle Spicle und Cladiatorengefechte, den doldaten bedeutende Geldspenden.
Doch war sein Aufenthalt in Rom nicht von langer Dauer. Denn bald nach seinem Abzuge aus
dem Orient waren die Parther wieder vorgeriickt und bedrangten Nisibis. Dies machte sein
Lingreifen notig

&o traf er noch im Herbst 197 in Asien ein. Die Hauptbegebenheiten des zweiten orientalischen
Feldzuges, den er nun begann, sind nach Dio Cassius folgende: Nach einigen geringen Erfolgen in
Mesopotamien nahm &everus die von ihren Finwohnern verlassenen Stadte Babylon und éeleucia
ohne &chwertstreich ein, iiberfiel von da aus das gegeniiberlicgende Ktesiphon und plinderte



es aus. Dann wandte er sich gegen Atrd oder Hatra. Dort hatte er entschiedenes Ungliick und
kehrte nach &yrien zuriick. Jedoch st durch Miinzen bezeugt, dab er noch im Jahre 197 einen
Sieg tiber die Parther errang und sich zum zehnten Male den Imperatorentitel beilegte, Anfang
198 Ktesiphon einnahm, sich den Titel Parthicus maximus beilegte und zum elften Male den
Imperatorentitel erhielt.

Nach &yrien zuriickgekehrt, verfolgte er die Reste der Pescennianischen Partei auf Antrieb des
Dlautian im Jahre 198. Auch hatte er schon vorher bei Gelegenheit der ungliicklichen
Unternehmung auf Atrd, teils aus Zorn hieriiber, teils aus fifersucht, zwel seiner verdientesten
Anhénger, die Generale Julius Crispus, Tribun der Prétorfaner, und Lactus umbringen
lassen.Jetzt stand Severus auf der Hohe seiner Macht und, um sie seiner Familie zu sichern,
verlieh er seinem élteren Sohne die tribunicische Gewalt (199) und machte thn zum Augustus,
also zum Mitregenten, Geta <s 20>aber ernannte er im Jahre 200 zum Caesar, princeps
juventutis und pontifex.

In diese Zeit fallt eine an sich unbedeutende, fiir uns aber wegen ihrer Folgen wichtige
Begebenheit, deren zwar auch andere Quellen erwihnen, fiir die aber allein der hl. Hieronymus
das Datum und den &chliissel des Verstandnisses gibt. Derselbe berichtet namlich, daB die
Juden und die Samariter im fiinften Jahre der Reglerung des everus (also 198) eine Fehde
untereinander hatten und daP Severus die Ruhe wiederherstellte (also 198). Der
dreizehnjéhrige Caracalla habe dieser Kleinen Expedition beigewohnt und es sei ihm dafiir vom
Senate die Fhre eines Triumphes iiber die Juden (Judaicus triumphus) zuerkannt worden. Auch
Spartianus und Lusebius berichten dies. Letzterer ist zwar in solchen Angaben ungenau und
unkritisch, weshalb die Richtigkeit dieser Mitteilungen in neuester Zeit bezweitelt worden ist. Die
Tatsache ist gleichwohl unumstdBlich, da durch Minzen bezeugt ist, daB Caracalla im Jahre 198
den Imperatorentitel zum ersten Male gefiihrt hat. deverus selbst wurde der Titel Parthicus
maximus hie und da beigelegt, aber wohl nur schmeichlerischer Weise, nicht oftiziell

6.

Die Unruhen unter den Juden scheinen, trotzdem sie nicht bedeutend gewesen sein kdnnen,
doch den Unwillen des Kaisers in schr hohem Grade erregt zu haben. Denn er verbot durch ein
[dikt die Annahme, vielleicht auch das Bekenntnis des Judentums. Das gleiche geschah inbetreff
des Christentums, das ja noch vielfach als blobe Abart des Judentums angesehen wurde. Wir
haben dieses Verbot ohne Zweifel als das <s 21>offizielle Edikt anzuschen, infolge dessen die
Severianische Verfolgung ausbrach. Der natirlichen Entwicklung der Begebenheiten nach, sowie
auch der Darstellung der Historiker zufolge ist es ins Jahr 199 zu setzen.

In demselben Jahre unternahm deverus cine Reise nach Agypten, die zu langerem Aufenthalt
dasclbst fithrte. Er besuchte Memphis und die Pyramiden und lernte die dgyptische Religion
kennen. Dann kehrte er wieder nach yrien zuriick. Die dortigen Zustinde mub er noch immer
nicht fiir recht gesichert gehalten haben, denn sonst wiirde sich ein so langer Aufenthalt im
Orient nach beendigtem Kriege nicht erklaren lassen. Zu Anfang des Jahres 201 aber designierte
er sich und seinen éltesten Sohn zu Konsuln fiir 202. Erst jetzt scheint er seine Aufgaben im
Orient als beendigt angesehen zu haben. Nachdem er sein Konsulat noch in &yrien angetreten
hatte, schickte er sich zur definitiven Riickkehr nach furopa an.

&eine Ankunft in Rom erfolgte im Jahre 202 im Iriihjahr, wahrscheinlich im Mai. Severus stand jetzt



auf der Héhe seiner Macht und schwelgte im Glinze scines Cliickes. Mehrere freudige Erefgnisse
fielen in das Jahr 202 und gaben Anlaf, den Drunk der Festlichkeiten, die in Rom bevorstanden,
noch zu erhéhen: erstens die Verméhhung des Caracalla, der 201 die Toga virilis erhalten hatte,
sodann aber das zehnjahrige Regierungsjubilium des deverus, die Dezennalien. beide
[reignisse wurden mit der hdchsten Dracht gefefert. Die Stadt Rom, die im Jahre 200 den Bau
ciner groBen badeanstalt begonnen hatte, nannte dieselbe zu Ehren <s 22>der kaiserlichen
Familie die deverfanischen Thermen. Nun errichtete sie aus AnlaP des Linzuges des siegreichen
Kaisers ihm zu Fhren den noch jetzt stehenden Triumphbogen auf dem Forum, der iibrigens erst
im Jahre 203 vollendet wurde.

Sowohl dem Severus als auch seinem éltesten Sohne war vom éenate die Ehre eines Triumphes
bewilligt worden. Severus seinerseits verzichtete zwar darauf, weil er wegen Gichtschmerzen
nicht so lange stehen konnte, als die Feierlichkeit erforderte, Caracalla aber hielt seinen
Triumphzug iiber die Juden in aller Form 202. Der Prunk der damals veranstalteten Feste ging ins
Ungeheure. Die dem Volke gegebenen Spicle dauerten sicben Tage und werden als die
prachtvollsten des ganzen Zeitalters geriihmt. Die dem Volke und den Soldaten gemachten
Geschenke an barem Gelde aber sollen 50 Millionen Drachmen betragen haben.

7.

Nun folgte in der Regierung des Severus eine Reihe von Friedensjahren, die er mit Bauten und
Reformen in der Gesetzgebung ausfiillte. In jenen Jahren gedachte er auch seiner Heimat,
vielleicht besuchte er sie sogar. fr lic in Karthago &picle abhalten und veranlaBte, da dort
der Bau eines Theaters, Odeons und Zirkus in Angriff’ genommen wurde. Minzen von 203 und 205
tragen die Umschrift: Indulgentia Augustorum in Carthaginem. Karthago, Utika und Leptis erhiclten
von ihm das jus Italicum. In das Jahr 204 ficlen die sogen. ddkularspicle, die wieder mit groBem
Aufwinde gefeiert wurden.

<s 23>Im ganzen aber hatte Severus doch in seinem Cliicke wenig Freude. Des Vorfalles mit
Dlautian wurde bereits gedacht. deine &dhne ergaben sich nach Plautians Tode offen und
ungescheut tollen Ausschweifungen, was dem Vater vielen Kummer verursachte. o war s ihm
vielleicht nicht unwillkommen, daB er sie durch einen Krieg aus Rom entfernen und auswérts
beschiftigen konnte. Denn an sich hétte der Krieg in Kaledonien nicht die Anwesenheit des
Kaisers und seiner &hne erfordert. fr beschlof aber, die Expedition persdnlich zu leiten und
trat 208 die Reise nach Britannien an. Den Geta lieh er im siidlichen Britannien, der sog.
romischen Provinz, als Verwalter zuriick, er selbst betrieb mit Caracalla den eigentlichen Feldzug
im Norden. Dieser dauerte zwei Jahre, als eine Spannung zwischen Vater und Sohn eintrat.
Caracalla, dem der Vater, wie es scheint, zu lange lebte, soll einen Mordversuch auf denselben
gemacht haben, emporte sich, als dieser fehlschlug, und lie sich von einem Teile der doldaten
zum Kaiser ausrufen. Im Begriff, seines Sohnes Empdrung zu bestrafen, starb der alte Kaiser zu
York am 4. Febr. 211, 66 Jahre alt.

Caracalla - offiziell hich er seit 196 wie gesagt M. Aurelius Antoninus - war wahrscheinlich am 4.
April 184 geboren. Wie bemerkt, wagte Severus nicht, gleich nach seiner Frhebung seinen
&dhnen den Titel Csar beizulegen, was nach unserer Ausdrucksweise so viel bedeutet als Prinz
des kaiserlichen Hauses und eventueller Thronfolger. Caracalla erhielt den Titel César und
princeps juventutis erst im Jahre 196 zu Viminacium in MOsien; nach Besicgung des Albinus



erscheint er als Imperator destinatus, seit 198 dagegen als Mitregent mit der tribunizischen
Gewalt und den Titeln Augustus und Pontifex. Im Jahre 200 fiihrt er den Beinamen Parthicus
maximus, und 201, man weiB nicht <s 24>aus welcher Veranlassung, den Namen Dius, dessen er
sich spiter so wenig wiirdig zeigtet und von 211 an den Namen Dritannicus. Konsul war er 202
und 205.

D. oder L. &eptimius Geta war geboren am 27. Mai 189 zu Mailand oder nach &partianus zu Rom.
fir erhielt die Wiirde eines Casar 198 und princeps juventutis im Jahre 200. Im Besitz der
tribunizischen Gewalt und der Titel Augustus und Pontifex und mit dem Fhrennamen Pius
geschmiickt erscheint er 209. Er hat ihn also jedenfalls 208 vor dem Ausmarsch nach Britannien
erhalten. Konsul war er 205 und 208. Zuletzt fihrt er euch den Beinamen britannicus; der Titel
Imperator jedoch konnte thm noch nicht beigelegt werden.

Nach dem Willen des &everus sollten seine ddhne die Regierung mit gleichen Rechten
gemeinsan fiihren. Allein sie waren beide von zu schlechten &itten und zu geringer Finsicht, als
dab ein solches Verhaltnis hétte Bestand haben kénnen. Wie wenig sie einander trauten, trat
alsbald darin hervor, daB sie den Riickweg aus Dritannien nach Rom getrennt antraten und einer
des andern Nahe vermied, Nachstellungen fiirchtend. Fine Zeitlang schien es zwar, als wirden sie
sich vertragen. Sie erwiesen gemeinschattlich ihrem Vater die letzten Fhren, feferten die tiblichen
Slegesteste wegen des Britannischen Feldzuges und es wurde sogar eine Teilung des Reiches
zwischen thnen geplant. Allein dieser tauschende &chein sollte nicht lange dauern. Caracalla
haPte seinen Bruder todlich besonders deswegen, weil derselbe sich groBerer Beliebtheit bei
der Armee erfreute. Darum versuchte er schon im Dezember 211 einen Mordanschlag und
brachte ihn, als dieser nicht zur Ausfiihrung gelangen konnte, am 27. Februar 212 eigenhéndig ums
Leben, obwohl er im &chobe ihrer gemeinsamen Mutter &chutz suchte. Nach vollbrachter Tat eilte
der Morder in das Lager der Soldaten und stellte sich, als sei er eben mit knapper Not einem
Mordversuche seitens seines Bruders entronnen. Dadurch beugte er einem Aufstande der
Soldaten zugunsten Getas vor. do in den Besitz der Alleinherrschaft <s 25>gelangt, lieB er
sofort alle Diener, Freunde und Anhdnger Getas, sowie auch andere Dersonen, die thm verhalit
waren, ums Leben bringen. Nach einer kurzen Regierung fand er ein seines Lebens wiirdiges
fnde in Syrien.

Das sind die &chicksale des Reichs und der Dynastie wéhrend der Lebreit Tertullians, welche in
seinen &chriften so viele Reflexe finden, da3 man sie genau kennen mub, um letztere zu
verstehen.

Literatur: Fir die Geschichte der rémischen Kaiser ist noch immer von hdchstem Werte: Tillemont,
Histoire des empereurs. Von neueren Werken verdienen Beachtung Hoefner M. J.,
Untersuchungen zur Geschichte des Kaisers Severus und seiner Dynastie, GieBen 1872-1875;
Duruy N., eptime devere in der Revue hist. VIL, sect. 2, pag. 241-325, Daris 1878; De Ceulencer
Ad., Essai sur la vie et le régne da Septine Severe in Mémoires de l'academie de Bruxelles
1880. LXLIL Fuchs K., Geschichte des Kaisers Septimius Severus, Wien 1884; Wirth Albr.,
Quacstiones Severianae, Bonn 1888; Domaszewski, Geschichte der romischen Kaiser Bd. 11

$ 3. Christentum und Kirche in Nordafrika zur Zeit Tertullians.
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Ebenso wichtig als die Kenntnis der politischen Zustande ist fiir das Verstandnis der &chriften
Tertullians und fiir die Wiirdigung seiner Dersonlichkeit die Geschichte der christlichen Kirche
von Nordafrika. Er war Mitglied der Gemeinde von Karthago und lange Zeit hindurch ihr
werktitiger Diener und seine Tatigkeit ist, obwohl er spéter Separatist wurde, mit den
&chicksalen der dortigen Kirche eng verwachsen. Standen uns fir deren Geschichte solche
Quellen zu Gebote wie fiir die Kenntnis der politischen Zustinde, so wiirden wir imstande sein,
dem Leser ein hochst interessantes Lebensbild vorzufithren. Er selbst macht uns leider mehr mit
scinen Stimmungen als mit seinen dchicksalen bekannt.

<s20>Die Kirche des lateinischen Nordafrika gehort nicht zu denen, welche ihre Grindung auf
die Apostel zuriickfiihrten und machte niemals Anspruch auf diese Fhre. Unbekannte
Glaubensboten waren es, welche die ersten Keime des Christentums dorthin brachten, sie
kamen aber von Rom; denn mit der Hauptstadt des Reiches stand Nordafrika als Kornkammer
desselben in regen, ununterbrochenen Handelsverbindungen und diese waren es, welche
Karthago in kurzer Zeit wieder zu einer ansehnlichen Stadt machten. Somit war Rom die
Mutterkirche von Karthago und von da gelangte die erste Kunde vom Christentum nach dem
stidlichen &panien.

Gegen inde des zweiten Jahrhunderts war die Zahl der Christen in Numidien schon nicht mehr
unbedeutend und es gab bereits mehrere Bischofe daselbst, da der erste uns dem Namen nach
bekannte Bischof von Karthago, Agrippinus, schon eine dynode abhalten konnte, die sich mit der
[rage nach der Giiltigkeit der Ketzertaufe beschiftigte. Auf Agrippinus folgte Optatus, der zur
Zeit Tertullians 202 im Amte war, dann Cyrus und auf diesen Donatus, der, da er unmittelbarer
Vorginger Cyprians war, im Jahre 248 gestorben sein mul.

Entsprechend ihrer schon ansehnlichen Zahl zogen die Christen auch bald die Aufmerksamkeit
der Behorden auf sich und wurden vom Religionshal3 der Heiden betroffen. Bereits im Jahre
180 n. Chr. fand eine Verfolgung statt. Zwdlf Einwohner des Stadtchens lseli in Numidien, nicht
weit von Karthago, wurden vor den Richterstuhl des Prokonsuls M. Aemilius Macer Gaturninus
gebracht und, da sie sich standhaft weigerten, den Kaisergéttern zu opfern, zum Tode verurteilt.
Das Urteil wurde sofort am 17. Juli 180 durch Fnthauptung vollstreckt, ein Zeichen, dal diese
Martyrer romische Biirger waren. Dieses Martyrium fallt zwar zeitlich nicht mehr in die Regierung
des Mark Aurel, ist aber ohne Zweifel durch sein Verlolgungsedikt hervorgerufen.

<s 27>Danach hatten die Christen in Aftika Ruhe bis zur Zeit des Biirgerkrieges zwischen
Severus und Pescennius Niger. Der erstere war Aftikaner von Geburt, thm war die Sympathie
der Afrikaner zugewandt und die Nachrichten von scinen &iegen riefen im ganzen Lande,
besonders aber in der Hauptstadt, hellen Jubel hervor. Jeder seiner Siege wurde in Karthago
mit lluminationen als Freudenfest gefeiert. Die kithle Haltung, welche die Christen dabeti
beobachteten, hatte gewil thren Grund mehr in der ausgelassenen Art, womit die heidnische
Bevolkerung ihre Freude kundgab, als in Abneigung gegen den Imperator selbst, der sogar
Christen in seiner Ungebung hatte, aber sie erregte den Unwillen der Heiden. Der Débel
verlangte mit dem Geschret: ,Die Christen vor die Lowen!" stirmisch die Verfolgung, und die
Drokonsuln setzten schon 194-198 eine solche ins Werk. Dies veranlabte Tertullian zur Abfassung
seiner berithmten apologetischen chrift, welche an die Prokonsuln und Prokuratoren, die
hochsten rémischen Provinzialstatthalter, gerichtet ist. Gerade letzterer Unstand bewelist, daf
die Christen auch vor der von &everus angeordneten allgemeinen Christenverfolgung speziell in
Nordafrika Verfolgung zu leiden hatten. Denn, nachdem Severus als Alleinherrscher ein



allgemeines Verfolgungsedikt erlassen hatte, hitte es keinen &inn gehabt, den
Drovinzialbehdrden Vorstellungen zu machen. &o hatte die afrikanische Kirche noch vor Ende
des zweiten Jahrhunderts wiederum eine Verfolgung zu bestehen, wenn wir auch keine Namen von
Mértyrern jener Zeit aufweisen konnen.

2.

Weit schlimmer fiel natirlich die von &everus Ende des Jahres 199 angeordnete allgemeine
Christenverfolgung aus. Sie wurde in Afrika ins Werk gesetzt durch den Prokonsul Minucius
Timintanus und nach dessen Tode, da derselbe wihrend seines Amtsjahres starb, von einem
Stellvertreter Hilarianus fortgesetzt. Der letztere war eigentlich nur Prokurator, d. h. der hochste
Finanzbeamte in der Provinz. Als solcher wurde er direkt vom Kaiser ernannt und hatte, wenn der
Prokonsul wihrend seines Amtsjahres starb, die Provinz zu verwalten.

<s 28>Leider ist das Amtsjahr des Minucius bisher noch nicht zu bestimmen gewesen, aber die
Namen und die Hirte dieser beiden Beamten sind uns aus der Leidensgeschichte der
beriihmten Martyrerinnen Vibia Perpetua und Felicitas bekannt. Dieselbe ist tief ergreifend und
hat erschitternde Auftritte. Derpetua war eine junge Frau von 22 Jahren, hatte einen Bruder, der
Katechumene war, ein Kind von ein paar Monaten und einen um sie besorgten greisen Vater, der
aber Ileide war. Felicitas und Revocatus scheinen Sklaven der Familie gewesen zu sein; dazu
kamen noch zwei Angeklagte: Saturus oder Saturninus und decundulus. Alle hatten lingere Zeit im
Gefdngnis zu schmachten, wo sie vom bischof Optatus und dem Priester Aspasius Desuch
erhielten. &ie wurden schlicBlich dazu verurteilt, am 7. Mérz, dem Jahrestage von Getas
Ernennung zum César, bei den Spiclen im Zirkus den wilden Tieren vorgeworfen zu werden.
Diese toteten die Martyrer aber nicht, sondern sticBen sie und schleiften sie herum, wobei
Saturus eine starke BiBwunde von einem Leoparden erhielt. Da die Mértyrer also nicht von den
Tieren getdtet wurden, lieh man sie am Ende der &picle auf einem Geriist vorfiihren und von
Cladiatoren erstechen. decundulus war vorher schon im Geféngnis gestorben. Das ist das
glorreiche Martyrium von Perpetua, Felicitas und Genossen, welches auch in Rom und sogar von
den Griechen gefeiert wird.

Der Christenverfolgung durch Hilarianus gedachte spater 212 auch Tertullian, indem er den
Drokonsul dcapula daran erinnerte, da auf dieselbe ein Jahr des Mibwachses gefolgt sei, wo
nichts geerntet wurde.

Die eigentliche &everianische allgemeine Christenverfolgung dauerte in Afrika von 200 an fort
bis 203, bis zum Konsulat des Plautianus und Geta. In jenem Jahre erlitt am 18. Juli in Karthago
unter dem Prokonsul Rufinus die Jungfrau Guddenes den Mértyrertod, nachdem sie lange in
cinem schmutzigen Kerker geschmachtet und viermal zu verschiedenen Zeiten gefoltert worden
war. Das berithmteste Opfer dieser Verfolgung ist <s 29>bekanntlich Bischof Irendus von Lyon.
Nachden dieselbe erloschen war, erfreute sich die Kirche langere Zeit der Ruhe. Ohne Zweifel
haben noch andere Christen in Afrika auBer den Genannten damals das Martyrium bestanden,
von welchen man Genaueres nicht wei3. Denn es werden in den &chriften Tertullians und
Cyprians noch mehrere Martyrer namhaft gemacht ohne Angabe der Zeit, die aber allem Anschein
nach der Severicnischen Verfolgung angehoren, so Mavilius und Celering, die Grobmutter cines
zur Zeit Cyprians lebenden Celerinus.

Dab die schone lange Zeit der Ruhe, wie Tertullian sarkastisch bemerkt, nach 203 1. J. 212



unterbrochen wurde, dazu gab ein Vorfall, der sich in Karthago ereignete, Veranlassung, Bei einer
Geldverteilung an die oldaten, welche die Kaiser 211 bewilligt hatten, weigerte sich einer, in
der vorgeschricbenen Tracht, némlich mit einem Kranz auf dem Kopfe, zu erscheinen und verriet
sich dadurch als Christen. Er wurde abgefiihrt und ihm der Proze5 gemacht. Der Prokonsul
&capula aber entfachte im Jahre 212 eine heftige Verfolgung, welche gliicklicherweise schnell
voriibergehend war, aber, wie es scheint, auf die anderen DProvinzen Nordafrikas tibergriff. Ob
diese auch durch die Verfolgung unter Maximinus Thrax betroffen wurden, dariiber licgen
bestimmte Nachrichten nicht vor; jedenfalls aber war dies unter Decius der Fall.

&o hat die junge Kirche von Nordafrika schon im ersten Jahrhundert ihres Bestehens zu
Lebzeiten Tertullians die Bluttaufe bestanden und haben die Glaubigen von ihrer Standhaftigkeit
reichlich Proben abgelegt. Einer, der nicht zum wenigsten Anteil daran hat, dab die aftikanischen
Christen sich so standhaft zeigten, war ohne Zweifel Tertullian, dessen Leben und Wirken wir nun
zu schildern haben.

$ 4. Tertullians Leben und Wirken.
1.

<s 30>Mitte Tertullian eine Selbstbiographie verfaBt, so wiirde sie den Konfessionen des
Augustinus an die Seite zu stellen sein. Er hatte Charakterstirke und Wahrheitslicbe genug, um
Selbstbekenntnisse zu schreiben; denn er machte aus den sittlichen Verirrungen seines fritheren
Lebens kein Hehl. &ein Charakter tritt in den zahlreichen Schriften, die von ihm erhalten sind,
genugsam hervor, aber leider sind sie auch unsere einzigen Quellen, wenn es gilt, ein Bild vom
Leben und Wirken dieses groen Mannes zu zeichnen. Denn was inbetrefl seiner uns von
anderen Autoren berichtet wird, ist wenig und zum Teil sogar noch irreleitend.

Iwar tut fusebius seiner ein paarmal Erwdhnung und fithrt sogar zweimal Stellen aus dem
Apologetikum an, wovon cine griechische Ubersetzung kursierte, und rechnet ihn zu den
beriihmtesten lateinischen Kirchenschriftstellern, aber inbetrefl seiner Person und Schicksale
wei3 er nichts zu berichten, als dab er ein tiichtiger Kenner der rémischen Gesetzgebung
gewesen sei. DaP er Montanist geworden, scheint dem Vater der Kirchengeschichte unbekannt
geblieben zu sein und die iibrigen échriften desselben hat er nicht gelesen, da er kein Latein
verstand. Von den tibrigen Kirchenvitern hat thm der Literarhistoriker Hieronymus ein Kapitel
gevidmet, woraus wir erfahren, daB Tertullian ohn eines Offiziers der prokonsularischen
Truppen in Afrika war und ein sehr hohes Alter erreichte, sonst aber enthilt dasselbe inbetreft
seiner Lebensumstinde den Iertum, er sei in der ersten Halfte seines Lebens Driester der
katholischen Kirche gewesen.

Diese Angabe mub leider als vollstandig falsch bezeichnet werden.

Wenn Tertullian iiberhaupt Priester war, so kdnnte er es nur in den letzten Jahren seines
Lebens gewesen sein, als Mitglied der katholischen Kirche war er es sicher niemals. Doch héren
wir ihn selber. Mehr als einmal <s 31>in seinen &chriften gibt er zu verstehen, dab er keine
Wiirde und amtliche Autoritit besitze, ja an einer Stelle sagt er ausdriicklich, dal er nicht
Driester sci. Iir cifert dort dagegen, da Christen eine zweite fhe schlieBen. Fin Christ soll
schon aus dem Grunde nicht zum zweiten Male heiraten, weil die Priester das nicht tun dirfen



und ein Bigamist nicht Priester werden kann. Dann fahrt er fort: ,Sind wir Laien denn aber nicht
auch Driester?" In Notfallen ndmlich, wo kein Priester vorhanden ist, missen Laien taufen und
opfern.

Diese ételle, worin er sich Klar und biindig als zu den Laien gehdrig bekennt, lehrt uns andere
Stellen, welche unbestimmt lauten, richtig auffassen. Leider ist die &chrift, in der sie sich findet,
nicht genau zu datieren, sie ist aber entschieden montanistisch, weil Prisca darin seine heilige
Drophetin genannt wird. Auch ist sic schon stark rigoristisch, weil darin der Unterschied von
pflichtmabigem und blob geratenem Guten verwischt und die zweite Ehe fiir unstatthaft erklért
wird. Letzteres steht im Widerspruch mit der &chrift Ad uxorem, wo die zweite Fhe noch als
statthaft und erlaubt erscheint. Die Schrift De exhortatione castitatis gehort also jedentalls in
die spiteste Periode.

2.

Wenn Tertullian also im hoheren Alter noch nicht Priester war, so diirfen wir verschiedene
Stellen seiner fritheren &chriften ebenfalls dahin deuten, z. B. die f\uBemng in der &chrift an die
Mértyrer c. 1, welche 202 verfalt ist: ,Ich bin nicht der Mann, euch zuzureden. Aber auch die
Cladiatoren erhalten nicht blof von ihren Lehrmeistern und Vorgesetzten Mahnungen, sondern
sogar von Leuten aus dem Volke". Er nimmt also keinerlei amtliche Wiirde gegeniiber diesen Laien
fiir sich in Anspruch, ebenso wenig in der &chrift De oratione c. 20, wo er sich einen Mann ohne
Rang und &tellung (nullius loci) nennt. Zwar erwdhnt er an dieser Stelle die Apostel und setzt
sich gewissermaBen in Gegensatz <s 32>zu ihnen, aber der Ausdruck locus ist ohne Zweifel in
Riicksicht auf die Gewohnheit gewdhlt, dal Kleriker und Laien beim Gottesdienst in der Kirche
verschiedene Platze einnahmen. Wenn er in derselben Schrift c. 22 den Frauen und Jungfrauen
anempfichlt, verschlefert beim Gottesdienst zu erscheinen, so bekennt er zugleich, dab das
cigentlich iber seine Befugnis hinausgehe (super meum modulum). In der &chrift iiber den Putz
der Weiber II .1 driickt er das noch stirker aus, wenn er sagt, er sei der allerallerletzte
(postremissimus), der das Recht habe, dergleichen zu verlangen. Und wenn er verschiedentlich,
von sich sclbst redend, den Ausdruck meine Wenigkeit (mediocritas nostra) braucht, so ist das
nicht Bescheidenheit, sondern das Bekenntnis, dal er einfacher Christ sei. Wenn dergleichen
Wendungen in seinen échriften mehrmals wiederkehren, so liegt darin offenbar das Befremden
dariber angedeutet, daB er, als der gelehrteste und wahrscheinlich der angesehenste und
reichste Mann in der Gemeinde, noch nicht in den Klerus gewdhlt sei.

f's steht also vollkommen fest, daP Tertullian, so lange er Katholik war, niemals Pricster gewesen
ist. Man kann aber noch weiter gehen und sagen, er sei iiberhaupt nie, auch als Montanist nicht,
Driester gewesen. Strenge Dewelse dafiir, daB er es auch dann nicht gewesen sei, lassen sich
zwar aus seinen &chriften nicht erbringen, aber bei dem Unsténde, dab es den Montanisten nicht
gelang, einen Bischof auf ihre &eite zu zichen, dirfte es thm kaum méglich gewesen sein, die
Weihe zu erhalten.

Trotzdem Tertullian, wie nachgewiesen, niemals Priester der katholischen Kirche war, ibte er
cine umfassende Lehrtitigkeit lange Jahre hindurch in mehr als dreifig Schriften verschiedener
Art. Wihrend er in <s 33>scinen spiteren échriften vorwiegend philosophische und
dogmatische Themata, nicht wie ein Dilettant, sondern wie ein Theologe behandelt, erértert er in
den fritheren praktische Fragen: er untersucht, ob ein Christ den &chauspiclen des Zirkus und



Theaters beiwohnen diirfe, er gibt Anweisung dariber, an welchen Feierlichkeiten und
Gebréuchen man sich nicht beteiligen diirfe, um die Gefahr der communicatio in sacris, der
Kultusgemeinschaft mit den Heiden, zu vermeiden, sogar die Finzelheiten der weiblichen Toilette
prift er auf thren sittlichen Wert oder Unwert. Die Frage, ob man sich der Verfolgung durch die
Flucht entziehen diirfe, entscheidet er, aber er gibt auch Ratschlige, Gutachten und
Anordnungen, wie man sich beim Gottesdienst zu verhalten habe. Alle diese Erdrterungen haben
aber nicht etwa blof akademischen Wert, sondern sind fiir bestimmte Leute, die er als Neulinge,
Novicioli d. h. angehende Christen, bezeichnet, oder als Gesegnete (benedicti) anredet. Er mu
also, ohne Priester zu sein, doch eine gewisse Autoritit in der Gemeinde und in der
allgemeinen Kirche besessen haben und hierfiir bieten die Finrichtungen der Urkirche das Amt
cines Lehrers der Katechumenen.

3.

Dies vorausgeschickt, werden wir imstande sein, uns ein richtiges Bild von Tertullians Lebenslauf
und Lebensstellung zu entwerfen; bleibt dagegen die Tatsache, dal er nicht Priester der
katholischen Kirche war, auBer Ansatz, so mul vicles in unrichtigem Lichte erscheinen.

Quintus Septimins Tertullianus Florens, so lautet sein vollstindiger Name, war in Karthago als
&ohn eines Subalternoffiziers (centurio) der dortigen Garnison geboren und machte seine
Studien einschlieBlich der Klasse der Rhetorik in seiner Vaterstadt. In der Rhetorik war ein
gewisser Phosphorus — unter andern — sein Lehrer (Adv. Val. c. 8). Auch die weiteren Nachrichten
tiber die Hauptereignisse seines Lebens werden wir am besten aus seinen eigenen échriften
entnehmen, vor allem die Tatsache, daB er die erste Hilfte seines Lebens in Rom zubrachte und
die zweite in Karthago.

<s 34>In Rom war er ohne allen Zweifel schon im Jahre 166 n. Chr. Denn er berichtet, daB er
daselbst Gelegenheit gehabt habe, zu sehen, daB gefangene parthische Krieger kostbare
Detlen an ihren Stiefeln anstatt der Knopfe trugen (De cultu fem. 17, 11 10). Dazu bot nur ein
Triumphzug Gelegenheit und einen solchen hielt zu Lebzeiten Tertullians nur Lucius Verus, der
auch den Titel Parthicus maximus erhielt, im Jahre 166 in Rom. An Severus, der auch die Parther
besiegte, ist dabei nicht zu denken. Denn erstens veranstaltete derselbe keinen Triumphzug
nach Beendigung des Krieges 202 n. Chr. und zweitens war Tertullian damals nicht mehr in Rom,
konnte also dergleichen Beobachtungen, wenn sich dazu Gelegenheit damals geboten hitte, gar
nicht machen.

fin anderer Vorfall, den Tertullian miterlebt und der sich seinem Gedachtnis tief cingepragt hat,
trug sich im Jahre 180 in Rom zu. Am 17. Marz 180 némlich hatte Mark Aurel zu Sirmium sein Leben
beschlossen, aber noch am 24. desselben Monats nahm der Oberpriester der Kybele in Rom
die gewohnten [irbitten fiir den Kaiser vor, wobet er sich die Arme ritzte und sein Blut opferte
(Apol. ¢.25). Man darf mit Sicherheit annchmen, dal Tertullian diesen Vorfall in Rom sclber als
Augenzeuge mitangeschen hat.

Mehr als dieser komische Kleine Vorfall machte eine Begebenheit von sich reden, die sich unter
Commodus zutrug,. Fin Knabe, ohn einer vornehmen Familie in Rom, war entfiihrt und in
Criechenland auf erzogen worden. Als er erwachsen war, wurde er in Rom auf den Sklavenmarkt
gebracht, dort von seinem Vater gekauft und zu unsittlichen Zwecken mibbraucht. Als das
Verwandtschaftsverhdltnis durch Zufall an den Tag kam, machte der Vater seinem Leben durch



&elbstmord ein Ende und der Sohn wurde wegen Sittlichkeitsverbrechen vom Stadtprafekten
Tuscianus verurteilt. Die Zeit dieser Begebenheit, welche Tertullian ausfihrich erzahlt (Ad natt
1,16), 1&Bt sich bestimmen: Un Stadtprifekt zu werden, mubte man zweimal Konsul gewesen sein.
Letzteres war Fuscianus 188 n. Chr, folglich 189 Stadtprifekt und in dieses Jahr fillt die
Familientragddie, <s 35>welche Tertullian ebenfalls noch in Rom erlebt haben mub, da er so
genau dariiber unterrichtet ist.

4.

Da Tertullian im Jahre 194 nachweislich in Karthago war, so haben wir damit seinen Lebenslauf aus
dem Groben herausgearbeitet. Derselbe zerfdllt in zwei ziemlich gleich lange Teile. Die erste
Hilfte seines Lebens hat er in Rom zugebracht und dort das Amt eines Sachwalters (causidicus)
ausgetibt, wie so viele seiner Landsleute. Bei seinem &charfsinn und seiner kraftvollen
Beredsamkeit konnte es ihm in dieser Laufbahn an Erfolgen nicht fehlen. deit dem Jahre 193 aber
finden wir ihn als vermdgenden DPrivatmann in sciner Vaterstadt Karthago, wo er den Rest scines
Lebens zubrachte. Das ist der duBere UnriB seines Lebenslaufes.

In der letzten Periode desselben war Tertullian Christ. Wo, wie und warum er es geworden, labt
sich nicht mit Bestimmtheit sagen; sicher ist nur, da® der Anblick der Standhaftigkeit eines oder
nehrerer Mértyrer im Angesichte des Todes, vielleicht dab der denator Apollonias in Rom, der
unter Commodus verurteilt und hingerichtet wurde, einen so tiefen und nachhaltigen Eindruck auf
ihn machte, wie das ja &hnlich bei vielen Heiden der Fall war, und bewirkte, dab er in sich ging,
scinen Lebenswandel dnderte und zum Christentun tibertrat. Dieser Schritt und vermutlich
angegriffene Gesundheit haben ihn auch, wie es scheint, bewogen, seine Tétigkeit als Advokat
aufzugeben und seinen Wohnsitz nach Karthago zu verlegen.

Dort erregte die Art seines Auftretens, namentlich seine Art sich zu kleiden, die Aufmerksamkeit
des Dublikums. Er beliebte ndmlich, dort nicht in dem gewdhnlichen rémischen Staats- und
Feferkleid, der Toga, dem Anzug der hoheren Stinde, besonders der Beamten und Juristen,
offentlich zu erscheinen, sondern trug iiber dem Unterkleid, der Tunica, nur das sog, Pallium,
cinen <s 36>primitiven, viereckigen Uberwarf oder Mantel, das Cewand, woran man dazumal den
Dhilosophen erkannte, welches auch der Philosoph und Martyrer Justin in Rom zu tragen pflegte.
In Karthago erregte das Aufsehen. Wie geht das zu, sagten sich die MiiBigginger: Von der Toga
zum Dallium? was ungefihr, nur in feinerer Weise, so viel bedeuten diirfte als bei uns: Vom Frack
zum Kittel! Allein diese Sonderbarkeit war bei Tertullian doch keine bloRe Crille, sondern hatte
cinen tieferen Grund. Es begann jetzt fiir ihn eine Zeit gelehrter und besonders philosophischer
Beschaftigung,

Denn wann sollte er sonst seine tiefen und unfassenden Studien in der Philosophie und in der
Bibel gemacht haben, wenn nicht damals in den letzten Jahrzehnten seines Lebens. Vorher als
vielbeschiftigter Advokat hétte er keine Zeit dazu gehabt. Die Menge von &chriften, die er
zitiert, konnte er nur in der MuBe eines Privatmannes, der nicht von amtlichen Sorgen geplagt ist,
lesen. Man kann ohne Ubertreibung sagen, da es tiber hundert verschiedene Schriftsteller sind,
die er in seinen Werken zitiert. In seinen friheren kleinen &chriften sind Zitate allerdings selten,
aber sie mehren sich im Laufe der Zeit und begegnen uns in Masse in den &chriften iber die
Seclenlehre und andern derselben Deriode. In der HL Schrift des Alten sowie des Neuen
Testamentes ist er vollstandig zu Hause und seine Belesenheit zeigt sich besonders in den



Biichern gegen Marcion. Theologen zitiert er natiirlich nur wenige, weil es zu sciner Zeit auBer
Hermas, Justin und Irenéus eben noch keine gab, aber Profanschriftsteller desto mehr. Am
héufigsten zitiert er die antiken Dhilosophen aller &chulen und die Mediziner, insoferne sie fir
die Anthropologie und Psychologie etwas bicten.

5.

In dem MaBe, wic sich scine Kenntnis der Literatur erweiterte, wuchsen auch seine eigenen
&chriften an Unfang und Gehalt. Wenn wir sie in Bezug auf ihren Inhalt durchmustern, so ergeben
sich leicht die <s 37>Merkmale, wonach wir sie in Klassen einteilen and ordnen kdnnen.

In einigen beschéttigt er sich sozusagen mit sich selbst und ist der subjektivistische Standpunkt
vorherrschend; sie greifen zum Teil in das theologische Gebiet tiber, aber noch nicht in
wisscnschaftlicher Weise, sondern streifen es sozusagen nur: z. b. die &chriften iber das
Zeugpis der Seele, iiber die Geduld und die Bedrohung der Menschen, wihrend andere sich
nur auf seine personlichen Angelegenheiten beziehen, z b. die iiber das Pallium und die zwei
Biicher an seine rau. Hier treibt er gewissermaBen theologischen Dilettantismus.

Aber bald zeigen sie ein anderes Gesicht. Iis war zu erwarten, dal in einer Gemeinde wie in
Karthago ein geistig so bedeutender und materiell unabhangiger Mann eine hervorragende Rolle
spiclen und zum Kleriker, Priester oder Bischof sich eignen wiirde. Dazu machte man ihn freilich
nicht, aber es gab eine andere kirchliche Wirksamkeit, zu welcher man ihn alsbald gebrauchen
konnte. In allen groberen Stadten meldeten sich in jener Zeit fortwéahrend Leute, welche zum
Christentum ibertreten wollten, sog, Katechumenen, und es mubte dafiir gesorgt werden, dal sie
in der christlichen Lehre unterrichtet wurden. Zu diesem Zwecke schuf die Kirche des Altertums
das sog Katechumenat, worin die Neulinge einesteils auf die Redlichkeit ihrer Absichten, die
Reinheit ihrer Gesinnung sowie die Zuverldssigkeit ihrer moralischen Besserung geprift,
anderseits aber in den Wahrheiten der christlichen Religion unterrichtet wurden. Die Leitung
des Ganzen lag in den Handen des Bischofs, der manchmal den Unterricht personlich erteilte,
wie Cyrill in Jerusalem, aber auch andere Lehrkrdfte, nicht bloB Priester, sondern auch Laien zu
Hilfe nahm und mit Erteilung des Unterrichts betraute, wie z. b. Origenes. Lin groBer Teil der
patristischen Literatur verdankt den Arbeiten solcher Ménner, Katecheten oder Doktoren
genannt, seine Entstehung,

Wenn sich nun Tertullian in mehreren seiner &chriften an die Neulinge (Novicioli), d.i. die
Katechumenen, <s 38> wendet, so wird jedermann, der mit den Finrichtungen der Urkirche
cinigermaBen bekannt ist, sofort zugestehen dass Tertullian, als er jene échriften verfaBte nur
ordnungsméBig bestellter Lehrer der Katechumenen, Katechet, gewesen sein konne. Denn dal3
jemand unberufen, auf eigene Faust oder zu seinem Zeitvertreib, katechetische Schriften in jener
Zeit verfaBit habe, das ist undenkbar. Der &chriften dieser Art, worin er {rmlich als Lehrer
auftritt, die also seiner Amtstitigkeit ihre Entstehung verdanken, sind sicben: die tiber die
Idololatrie, iiber die &chauspicle, aber den weiblichen Putz, die Taufe, das Gebet, die
Aufforderung zur Keuschheit und die an die Martyrer. Dal auch in Karthago [irsorge fiir den
Unterricht der Katechumenen getroffen war, beweisen die Martyrerakten der Perpetua, wo ein
Lehrer derselben, Aspasius mit Namen, genannt wird, und die &chriften Cyprians. Was kann uns
also hindern zu behaupten, dab Tertullian, ein Mann von der hochsten Begabung, mit dem



Unterricht der Katechumenen betraut war? Aus dieser seiner Deschiftigung ging also zunichst
cine Reihe von &chriften hervor, worin er Gegenstiinde der Moral und Kasuistik behandelt.

6.

Bald wiesen ihn die allgemeinen Zeitverhdltnisse und die Lage der Kirche in Nordaffika auf ein
anderes Gebiet der échriftstellerel. &chon wahrend des Krieges zwischen Severus und Niger,
noch mehr aber zwischen &everus und Albinus, nahmen die Heiden in Karthago eine drohende
Haltung gegen die Christen an, Vorzeichen einer bevorstehenden Verfolgung, und bald fingen
die Statthalter der drei Provinzen, offenbar durch die feindselige Haltung der Menge veranlaft,
an, gegen die Christen vorzugehen. Niemand war mehr geeignet, sich derselben anzanehmen und
ihre &ache zu Zertreten als Tertullian. Er war unabhéngjg, Kenner der Gesetze und
Staatsverwaltung und hatte Verbindungen mit einflubreichen <s 39>Leuten. I war ndmlich
befreundet - wahrscheinlich von Rom her — mit Prokulus genannt Torpakion, welcher den
Severus von einer Krankheit gehelilt hatte. Dieser behielt ihn bis zu seinem Tode in seinem
Hause und seiner Ungebung, obwohl er Christ war — tibrigens hatte deverus auch sonst noch
Christen als Sklaven oder Freigelassene in scinem Hause, wenigstens war die Amme seines
&ohnes Caracalla eine Christin —. Prokulus war auch Verwalter des VermOgens der Fuhodia,
welche hochstwahrscheinlich zur Familie des Euhodos, des Erzichers Caracallas, gehorte. Leider
war Drokulus Montanist, der unter Papst Zephyrinus in Rom fiir die dache des Montanismus tétig
war (Euseb. h. e. 11 26). Vielleicht trug die Freundschaft mit ihm dazu bei, Tertullian fir den
Montanismus zu gewinnen.

Wie dem aber auch sei, jedenfalls war es nicht ungefahrlich, bei den Behorden fiir die Christen
einzutreten und das Christentum zu verteidigen, wie das &chicksal des Apologeten und Martyrers
Justinus zeigt. Und wirklich kam Tertullian personlich in Lebensgefahr, was ihn aber nicht abhielt,
im Jahre 212 wiederum die Feder zu ergreifen und dem Prokonsul &capula Vorstellungen zu
machen.

Der &chriftenkreis, der seiner apologetischen Tétigkeit die Entstehung verdankt, setzt sich in
folgender Weise zusammen. Tertullian war offenbar mit den Vorarbeiten zu einem grobartig
angelegten und erschdpfenden apologetischen Werk beschiftigt, als die Gemeinde von
Karthago durch die Verfolgungsgeliiste des heidnischen Volkes beunruhigt wurde. Er dnderte
scinen Plan, als die Behdrden nachgaben, und stellte nun in Kirze das gesammelte Material zu
ciner &chutzschrift zusammen, die den Vorstanden der afikanischen Provinzen tiberreicht
worden ist. $o entstand im Jahre 197 <s 40>n. Chr. Das beriihmte Apologetikum, die in jeder
Hinsicht bedeutendste und gediegenste dchutzschrift, welche das Altertum hervorgebracht hat.
Ob durch sie der drohenden Verfolgung Finhalt getan wurde, weib man nicht. Beim Ausbruch der
Severianischen Verfolgung richtete er eine Trostschrift an die im Kerker schmachtenden Martyrer
um 202 n. Chr. (Ad martyras).

Auch die &corpiace ist zur Zeit einer langeren und heftigen Verfolgung geschrieben, welche nicht
wohl eine andere gewesen sein kann als die Severianische; denn, wie es Kap. 9 heiBt, kamen zur
Zeit der Abfassung taglich Martyrien vor. corplace hie damals ein Heilmittel gegen den Stich
des &korpions. Mit den &korpionen aber meint Tertullian die Valentinianer. Wie die Skorpione
zur Zeit der grobten Hitze am flinksten und geféhrlichsten sind, so, sagt er, sind auch die
Héretiker zur Zeit, wo die Verfolgung am heftigsten ist, am rihrigsten, bemihen sich im Triiben zu



fischen und die CGlaubigen auf ihre &eite zu zichen, indem sie lehren: Wenn Christus gesagt hat,
wer mich vor den Menschen verleugnet, den werde auch ich vor meinem himmlischen Vater
verleugnen, so macht er einen Unterschied. Christum verleugnen und leugnen, daB man ein Christ
sci, ist ctwas schr Verschiedenes. Letzteres sei erlaubt, aber Christus ableugnen und
abschworen, siindhaft. Mit dieser Distinktion eroffneten sie laxen Christen eine Pforte, sich der
Verfolgung zu entzichen. Valentinus verlegte iberhaupt das Bekennen Christi in den Himmel. o
war Tertullian also anderseits auch darauf bedacht, die Mitglieder seiner Gemeinde vor
Tauschung und Verfiihrung durch die Haretiker zu bewahren. Scorpiace st ruhig gehalten, frei von
Ubertreibungen und iiberspannten Behauptungen, wie sic sich in den spiteren Schriften finden,
und gehort zu den besten des Autors, der offenbar, als er sie schrieb, noch Katholik war. &ie ist
entstanden zu einer Zeit, wo in Karthago besonders viele Feste und prunkvolle Spicle
abgehalten wurden, also allem Anscheine nach 203, als die Dezennalien des Severus gefefert
wurden.

7.

<s 39>Canz anders geartet st die Schrift De fuga, worin die Irage erortert wird, ob es erlaubt
sei, sich der Verfolgung durch Flucht oder Bestechung der Beamten zu entzichen. Wéhrend
Tertullian es in der Schrift an seine rau (1.4) ohne Einschrénkung fiir erlaubt erklarte, der
Verfolgung durch Flucht oder Aufsuchen von Verstecken auszuweichen, erklért er beides hier in
der schirfsten Weise fiir unerlaubt und setzt sich dadurch in Widerspruch mit der allgemeinen
Ansicht und Praxis der Kirche; denn auch Priester und Bischofe flohen in der Verfolgung. Diese
&chrift verrdt tiberall den extrem montanistischen Rigorismus des Verfassers, weshalb sie der
letzten Deriode seines Lebens, frithestens aber den Jahren 211 oder 212 zuzuweisen ist.
Dersclben Zeit gehort auch die Schrift an dcapula Tertullus an, der im Jahre 212 Prokonsul war
und eine Christenverfolgung in &zene setzte. Thn wollte Tertullian dadurch von seinem Beginnen
abschrecken, daB er ihn an die &chicksale, Ungliicksfille und Krankheiten, mit einem Worte an die
Gottesgerichte erinnerte, von welchen in vielen Féllen die Verfolger getroffen worden waren.
Nach der &everianischen Verfolgung trat fiir die Kirche tiberhaupt und auch fiir die von
Nordaftika eine lange Periode des Friedens ein, welche in Karthago nur voriibergehend durch
Scapula 212 gestort wurde. bei Tertullian aber begann von diesem Zeitpunkte an eine Periode
ununterbrochener fruchtbarer Tatigkeit als theologischer &chriftsteller, besonders auf dem
Cebiete der Dogmatik und der speziellen bekimpfung der Héresien der Valentinianer,
Marcioniten und anderer. Die Anfénge dazu hatte er wahrscheinlich schon vor oder wihrend der
Severianischen Verfolgung gemacht in einer kleinen &chrift gegen Marcion, die uns nicht erhalten
ist. Man kann sagen, er ging nun nach hergestellter Ruhe systematisch zu Werke, indem er
zundchst die Grundlagen des Claubens, das Traditionsprinzip und die kirchliche Glaubensregel
untersuchte in der &chrift iber die Préscription. Dann folgten in langer Reihe die iibrigen
&chriften, zunéchst die gegen die Valentinfaner, worin er von Irenéus abhéngig ist, und um 207
und die <s 42>folgenden Jahre die fiinf Biicher gegen Marcion, ferner gegen Hermogenes, und
zwel andere wichtige Arbeiten tiber die Psychologie (De anima) und die Lehre der Auferstehung,
und die &chrift gegen Draxeas.

s ist hier nicht der Ort, diese wichtigen &chriften im einzelnen zu charakterisicren es geniigt die



Bemerkung daB in denselben, vom Jahre 207 angefangen, deutlich die Montanistischen Ansichten
des Verfassers hervortreten.

Tertullian war in der Theologie so wenig Autodidakt wie irgend ein gewdhnlicher Christ seiner
Zeit, und freie Forschung und Voraussetzungslosigkeit gibt es auf dem Boden des Christentums
tiberhaupt nicht, die christliche Lehre wird tradiert. Er hat so gut wie jeder andere als
Katechumene sich missen belehren lassen und auch die wenigen theologischen échriftsteller, die
es seinerzeit gab, soweit sie ihm erreichbar waren, gelesen, Hermas, Justin und Irendus, aber er
war ein Mann, der seine eigenen Wege ging und sich andern iiberlegen fiihlte. Seinem starren
Charakter und seiner energischen Willenskraft sagte der Rigorismus des Montanus zu, dessen
Irrlehre vor kurzem aufgetaucht, aber noch nicht tiberall als solche erkannt worden war, da sie
sich meistens auf praktische Dinge bezog, &o konnte es kommen, daf Tertullian jahrelang diesen
Ansichten huldigte und daB er bei verschiedenen Gelegenheiten damit hervortrat und sie
duPerte, ohne dal es zu einem Bruche gekommen wire.

8.

Seine Strenge in sittlichen Anforderungen konnte als Neigung zur Aszese gelten, die jeder Christ
tiben soll; wenn er gleichzeitig den Dualismus der Gnostiker usw. bekimptte und siegreich die
Finheit und Einzigkeit Gottes sowie die Erschaffung der Welt aus Nichts bewies, so mubte man
ihm dafiir freilich dankbar sein, aber man konnte die Augen nicht gegen die Tatsache
verschlicBen, daP er einige absondetliche Lehren vortrug, und mubte sich fragen, ob sich
dieselben mit der Glaubensregel vertriigen, die ja Tertullian selbst als Norm hingestellt, hatte.
Wenn er die Korperlichkeit der deele lehrte wenn er iber die Trinitédt subordinatianisch dachte,
<s 43>wenn er an die Inspiration des Montanus und seiner Prophetinnen glaubte, so mubte das
auch gewdhnliche Christen befremden, die Vorsteher der Kirche aber mubten sich dagegen
erheben. In welcher Weise nun dies geschah und wie im einzelnen die Kluft zwischen ihm und
scinen hierarchischen Vorgesetzten, deren Namen er nirgends nennt, sowie dem Klerus sich
bildete und erweiterte, das entzieht sich unserer Kenntnis. Aber die Kluft war um das Jahr 211
oder 212 jedenfalls vorhanden.

Wenn nun ein viel spéterer &chriftsteller, der als Quelle fiir die Geschichte jener Zeit nicht
gelten kann, wohl aber manchmal aus guten Quellen schopft, die fiir uns verloren sind, - wenn
Ado von Vienne in seiner Chronik ihn erst unter Makrinas, also 217, aus der Kirche ausscheiden
1&Bt, so diirfte manchem diese Datierung zu weit herabgehen. Man kann sie aber so rechtfertigen,
dab man sagt, Differenzen zwischen Tertullian und seiner néchsten Ungebung bestanden schon
lange, der vollige Bruch aber sci erst durch das BuBedikt des Callistus herbeigefithrt worden.
Da er dieses [dikt in schirfster Weise angriff, so konnte er nicht linger Mitglied der Kirche
bleiben, was denn auch durch die Mitteilung bestitigt wird, die er selbst macht, da3 er von den
Agapen der Gemeinde ausgeschlossen sei. Damit wiren wir bei der letzten Periode seines
Lebens und Wirkens angelangt, welche in literarischer Beziehung durch die dref oder vier extrem
montanistischen Streitschriften gekennzeichnet wird (De pudicitia, De monogamia, De jejunio und
De virginibus velandis).

Dab Tertullian sich vor seinem Tode wieder mit der Kirche ausgesohnt habe, ist deshalb nicht
anzunchmen, weil noch zur Zeit Augustins die separatistische Gemeinde der Tertullianisten in



Karthago bestand, deren Haupt und Priester er gewesen ist. Sie war die Erbin <s 44>seines
Geistes, seiner Lehrmeinungen und wahrscheinlich auch seines Vermodgens.

Wollen wir etwas in Betreft seiner Personlichkeit und seines Charakters wissen, so missen wir
uns mit dem wenigen begniigen, was er nebenbei in seinen échriften dariber fallen 1aBt. Dal3 er
als Advokat in Rom verheiratet war, steht fest. Seine Frau zog natiirlich mit ihm nach Karthago,
starb aber lange vor thm, da er sich in seiner &chrift iiber die Auferstehung als Witwer
bezeichnet. DaB er keine zweite Fhe einging, kann als sicher angenommen werden, umsomehr als
scine schriftstellerische Ttigkeit mit dem Alter an Intensitit und Ausdehnung zunahm. Tertullian
hatte Verwandte, die den gebildeten Stinden angehdrten; denn er berichtet, einer derselben
habe einen Homer-Cento gemacht, d. h. aus Versen, die dem Homer entlehnt waren, ein eigenes
Cedicht zusammengestoppelt. Was seine Konstitution anlangf, so scheint er zu Zeiten an
Kopfschmerzen gelitten zu haben; denn er sagt: schon ein wenig Kilte schadet dem Kopfe, und
trug einen Vollbart. Was seine Studien angeht, so war er auch Naturkundiger, kannte die
Naturgeschichte des Dlinius und hat medizinische &chriften, z B. den Soranus, gelesen. Die
griechische &prache war ihm vollstindig geldufig und er hat mehrere Schriften darin verfal3t und
scine eigenen &chriften iibersetat, auch solche, welche fir die Katechumenen bestimmt waren; er
muf also auch &chiiler griechischer Zunge gehabt haben unter den Katechumenen. In einer
aufblihenden Handels- und Hafenstadt wie Karthago muBte es deren jederzeit geben. Reisen
nach Griechenland) braucht er darum nicht gemacht zu haben, und wenn er mit einigen
Finrichtungen der Kirche von Korinth bekannt ist, o konnte er durch andere Kenntnis davon
erlangen.

0.

Tertullian war von seinen Ideen schr eingenommen <s 45>und kiimmerte sich wenig um den
Widerspruch anderer, sondern beharrte auf seinen Meinungen. Das tritt recht deutlich hervor,
wenn er sagl, er wisse schr gut, daB das Buch Henoch von gewissen Leuten nicht als kanonisch
angenommen werde, aber er macht sich nichts daraus, sondern ztiert es wie eine inspirierte
&chrift. Da er nun auch in bezug auf Disziplin als Reformator aufzutreten sich herausnahm, in
groBen, aber manchmal auch in Kleinlichen Dingen, so konnte es nicht fehlen, dal er mit Volk und
Klerus in Konflikt geriet. Wenn nun Hieronymus sagt, er sei durch die Schelsucht und die
&chmahungen der Kleriker der rémischen Kirche zum Montanisten geworden, so mag er dabei an
scine eigenen rlebnisse gedacht haben, bei Tertullian aber triftt das Cesagte in keiner Weise
71, schon aus dem Grunde, weil er, wie seine Schriften zeigen, nicht in Rom lebte, sondern die
letzten Jahrzehnte seines Lebens ununterbrochen in Karthago zubrachte. Diese Bemerkung zeigf,
daB Hieronymus nur eine geringe Kenntnis der Schriften Tertullians besal. Zutreftender hat ihn
der Verfasser der Pracdestinatus betitelten &chrift beurteilt.

Hat das Leben Tertullians auch nicht den Verlauf genommen, den man wiinschen méchte, so bleibt
er dennoch der groBe Mann, der die lateinische &prache beherrscht wie kein anderer im dritten
Jahrhundert, der sie zur Wiedergabe christlicher Ideen brauchbar machte, theologische
Kunstausdriicke schuf und, was mehr ist, das Christentum und seine Anhdnger in Verfolgungen
mutig verteidigte, die wichtigsten Dogmen des Christentums bearbeitete und den Grund zur
kasuistischen Moral legte. Mehrere seiner échriften sind nach Inhalt und Form Meisterwerke, wie



das Apologetikum und De pracscriptionibus. &ie allein geniigen, ihm einen fiir allezeit
unvergfinglichen Ruhm als theologischer &chriftsteller zu sichern. Erwiigen wir endlich noch, wie
viele Belehrungen tiber Archiologie, Disziplin und Verfassung der Kirche aus ihm zu schopfen
sind, so werden wir zugeben missen, daP die Erhaltung sciner &chriften ein groBes Gliick fiir die
theologische Wissenschaft ist und dal sie allgemein gekannt zu werden verdienen. Wenn <s 46>
es bei anderen Autoren geniigt sie aus Darstellungen Dritter oder aus Handbiichern,
Dogmengeschichten, Monographien usw. kennen zu lernen, so ist es bei Tertullian schon um
seiner Originalitit sciner logischen &chérfe und seines spriihenden Witzes wegen vorzuzichen,
ihn im Original zu lesen oder, falls das nicht angénglich ist, cine Ubersetzung zu Hilfe zu nehmen.

Die lLiteratur tiber Tertullians Leben und Schriften.
Die Literatur iber Tertullians Leben und &chriften.

Die bisherigen Darstellungen des Lebens Tertullians sind deshalb samtlich ungeniigend, weil sie
teils an der Angabe des Hieronymus tiber sein Priestertum festhalten, teils seine amtliche
Stellung nicht erkannt haben, eine verkehrte Chronologie zugrunde legen und fiir seinen Abfall
zum Montanismus cin bestimmtes Jahr suchen.

Die dltere Literatur ist vereinigt im dritten Bande der Ausgabe Tertullians von Ochler. Das
wertvollste darunter ist die Dissertation von Le Nourry. Von der neueren Literatur erwihnen wir
nur: Neander , Antignostikus. Geist des Tertullianus, 1824, 2. Aufl. 1849, enthilt iiber die &chrift
De pallio nichts. BOhringer, Die Kirche Christi und ihre Zeugen, Bd. LU—IV. Hauck, Tertullians
Leben und Schriften, Erlangen 1877. Noeldechen, Tertullian, Gotha 1890. Dersclbe, Die
Abfassungszeit der &chriften Tertullians in Harnacks Texte und Untersuch. 1888; seine Arbeiten
sind wegen unvergorener ldeen wenig brauchbar. Monceaux, P., Hist. lit. de I'Afrique chrétienne,
Bd. L. Der Verfasser kennt Tertullian nur als apologiste und polémiste, nicht als Katechisten. Die
Mauriner hatten eine Ausgabe Tertullians geplant und zwei Patres damit beauftragt (Tib. Theol.
Quartalschr. 1833 und 1834 V). Dieselbe kam aber durch die Ungunst der Zeiten nicht zustande
und so blieb eine klaffende Liicke in ihren Vaterausgaben. Bemerkenswert ist neben dem Artikel
des Bonwetsch in der Realenzyklopadie 3. Aufl. Bd. XVIIL Die iibrige Literatur in Bardenhewers
Datrologie.



2. Finleitung: Kathechteische &chriften (Uber die &chauspicle,
Uber die Idolatrie, iiber den weiblichen Putz, An die Martyrer,
Zeugnis der decle, tiber die Busse, iiber das Gebet, liber die

Taufe, gegen die Juden, Aufforderung zur Keuschheit)
Heinrich Kellner

Finleitung,

Man kann mit gutem Rechte sagen, dab bei weitem der groBere Teil von Tertullians &chriften,
namentlich auch die dogmatischen, seiner Lehrtatigkeit den Ursprung verdanken. BloBe
Licbhaberei eines Privatmannes hétte zu dilettantenhatter Schriftstellerei iiber theologische
Dinge fithren kénnen, aber zu einer so eingehenden Beschaftigung mit der HL &chrift, zu einer so
unfangreichen Tétigkeit in den verschiedenen Gebieten der Theologie und zu einer so
vielseitigen Bekémpfung der Heiden und der Héretiker gehdrten starkere Antricbe, wie sie eben
nur ein bestimmter Beruf geben kann. Und so ist denn leicht zu erkennen, daB eine nicht geringe
Anzahl seiner &chriften direkt fiir die Katechumenen geschrieben und an sie gerichtet ist, ein
anderer Teil aber ist indirekt durch das Katechumenat veranlaPt, indem teils praktische, teils
wissenschaftliche Fragen auftauchten und Losung verlangten. Die &chriften der ersteren Klasse
sind durch eine Anrede an die Leser (Benedicti und Benedictae) erkennbar, die sich in sicben
seiner &chriften findet (vgl § 4). Er spricht darin zu seinen Katechumenen als Freund und als
Lehrer, zwar nicht im Tone eines eigentlichen Vorgesetzten, aber doch wie ein Mann, dem eine
gewisse amtliche Autoritat zukommt (vgl. besonders De cultu fem. 11, 1 und 4). Ganz Klar und
unverkennbar tritt diese Veranlassung und Tendenz zutage bei den &chriften tiber ,die
Schauspiele" und iiber ,den Gotzendienst”.

Ueber die 8chauspicle.

Beschaftigen wir uns zuerst mit der &chrift iiber die dchauspicle. Spicle aller Art wiederholten
sich zu Rom und in den groBen Provinzialstadten jahraus jahrein an bestimmten Tagen. Man hat
daher durchaus nicht notig, fir Abfassung dieser &chrift nach einer speziellen Veranlassung zu
suchen und etwa die 204 <s 88>stattfindenden &akularspicle dafir anzuschen, da auf diese
ohnehin nicht im mindesten Bezug genommen wird. Die Schrift verrét durch ihren Inhalt nicht, daf
sie irgend eines speziellen Vorkommnisses halber geschricben ist, sondern ist rein theoretisch
gehalten und forscht mit historischer Griindlichkeit und vollstindiger Ruhe den Urspriingen der
cinzelnen Arten von Spielen nach, um zu zeigen, dal sie samtlich, auch die unschuldigeren Arten,
mit dem Cotterdienste zusammenhéngen und sich darum fiir den Christen aus diesem einzigen
Grunde schon verbieten, wenn sich auch kein dircktes Verbot derselben in der HL. &chrift finde.
Anspiclungen oder Hinweise auf gleichzeitige oder vorangegangene Verfolgung finden sich
cbenfalls nicht. Alles deutet vielmehr darauf hin, dab diese Schrift zur Zeit einer langeren Ruhe
abgefalBt ist; denn nur wihrend einer solchen konnte die Unsitte, daB® Christen den Zirkus und



die Rennbahn besuchten, um sich greifen. Die Fernhaltung davon war ja sonst so schr christliche
Sitte, dal sie als ein Kennzeichen der Christen galtDie erste Halfte der &chrift c. 4-13
beleuchtet den Gegenstand, wie gesagt, vom geschichtlichen Standpunkte aus und ist etwas mit
abstruser Gelehrsamkeit und Dingen tiberladen, die uns sehr fern liegen und nur von lokalem
und voriibergehenden Interesse sind. Die zweite Hilfte c. 14-24 zeigh, dab die Teilnahme an den
Spiclen der christlichen Heiligkeit im allgemeinen und einzelnen Tugenden im besonderen
widerstrebe, und ist reich an fruchtbringenden Gedanken.

Die Abhandlung iiber die &picle wird bereits in der iiber die Idololatrie zitiert und inhaltlich
dient die eine zur Erginzung der andern. &ie liegen allen duleren und inneren Anzeichen nach
zeitlich nicht weit voneinander ab. Ort der Abfassung war jedenfalls nicht Rom, also sicher
Karthago.

Uber die Idololatrie.

<s 89>Die Abhandlung iibet die Idololatrie ist die erste eigentlich kasuistische &chrift, welche
die christliche Theologie aufzuweisen hat, und deshalb besonders beachtenswert. Der Christ,
inmitten der heidnischen Uberzahl wohnend, deren éffentliches und Drivatleben von heidnischen
Religionsiibungen ganz durchflochten war, kam héufig in die Lage, entweder daran Anteil zu
nehmen, was seine Religion ihm verbot, oder die Teilnahme zu verweigern, was hm
Unannehmlichkeiten, Verfolgungen, ja den Tod zuzichen konnte. Von der Unerlaubtheit jeder
wirklich idololatrischen Handlung waren natiirlich alle iberzeugt, aber da diese mit andern an sich
erlaubten Handlungen, ja oft mit unausweichlichen Vorkommnissen des Lebens wie
Familienereignissen untrennbar verbunden waren, so gestatteten sich die lauen Christen leicht
Konnivenzen, welche von den strenger Gesinnten als Idololatrie verurteilt warden. Tertullian
gehort natirlich zu den letzteren und indem er in der Duldung solcher Konnivenzen eine grofe
Gefahr fiir das Christentum iberhaupt erkennt, will er die feineren Verzweigungen, die oft kaum
merklichen Arten der Idololatrie im praktischen Leben aufsuchen und bekampfen. Er geht zu
diesem Zwecke die Stinde und Berufsarten einzeln durch, welche nach seiner Meinung
notwendig mit der Idololatrie in Bezichung bringen oder zufillig dazu fihren kénnten, sodann
zeigt er, wie man sich bei offentlichen Anléssen und Vorkommnissen des Drivatlebens, wobet
erfahrungsgemal gétzendienerische Handlungen tiblich waren, zu verhalten habe.

Die Finleitung geht aus von der weiten Verzweigung der Idololatrie, indem eigentlich jede &iinde
cinen Akt der Idololatrie involviere und letztere viele andere Stinden einschlieBe, ja der Gipfel
aller &iindhaftigkeit selber sei (el und 2). Vorausschickend, daP es auf Gestalt und Materie der
Idole nicht ankomme c. 3, zeigt der Autor sodann (c. 4-8). daB nicht nur jede Verfertigung
derselben, sondern auch jede untergeordnete Mitwirkung zu letzterer unerlaubt sei. Dann geht
er zu <s 90>den einzelnen Berufsarten tiber, welche mit der Idololatrie in Bezichung bringen
konnten, und erklart aus diesem Grunde die Astrologie, das Lehramt und den Spezereihandel
als unstatthaft fiir den Christen. Auch eine etwa cintretende EinbuBe, ja der Verlust des ganzen
Lebensunterhaltes konne nicht als Entschuldigung dienen c. 9-12. Dann geht er auf die Teilnahme
an Festlichkeiten, Sffentlichen und privaten, iiber und zeigt, wie die &klaven, Klienten und
Beamten sich bei derartigen Gelegenheiten vor Befleckung mit der Idololatrie zu sichern haben.
Den Beanten- und doldatenstand méchte er den Christen ganz untersagen wegen der dabet iib-
lichen Amtstrachten, Abzeichen, Opfer und Lidschwiire c. 13-19. Fide, Fliche und degensspriiche



mit Anwendung der heidnischen Gotternamen involvieren ebenfhlls Idololatrie, ja schon beim
unvermeidlichen Aussprechen solcher Namen im gewdhnlichen Leben habe man Vorsicht zu
gebrauchen c. 2023, &chluB ¢. 24.

In den meisten der zur Sprache gebrachten Fallen entscheidet Tertullian ganz richtig; in einigen
Fallen aber hitte er weiter distinguieren sollen, z B. in betreff’ des Handels mit Spezereien,
welche sowohl zu anderem Gebrauche als auch bei Gotzenopfern dienen konnten. Es kommt hier
zum ersten Male die Frage der Cooperatio zur Sprache und Tertullian dehnt deren
&chuldbarkeit zu weit aus, indem er das Feilhalten solcher Gegenstiinde, die beim Gotzendienst
gebraucht werden kdnnen, unbedingt verbietet c. 11. Auch das llluminieren der Tiren bei
politischen Anldssen, bei Sieges- und Kaiserfesten, worin sich einige Christen damals eifriger er-
wiesen als selbst die Heiden, erkléart er fir unzuldssig, aus dem gewiB nicht stichhaltigen Grunde,
weil es heidnische Gottheiten gebe, denen der dchutz der Tiiren anvertraut sei, was viele Leute
ja gar nicht einmal wubten. Den Soldatenstand will er den Christen ganzlich verbieten, im
Gegensatz zu der damaligen Draxis, welche viele christliche doldaten aufzuweisen hatte. In der
&chrift De corona c. 11 driickt er sich iiber diesen Punkt nicht so bestimmt aus.

An sonstigen Figentimlichkeiten ist zu erwihnen <s 91>die dreimalige Zitation des Duches
Henoch c. 4, 15 und 20 und die Anfiihrung des Genius coloniae c. 22, was auf Abfassung der
&chrift in Karthago schlieBen 1aBt. Endlich tadelt er im Vorbeigehen die Aufnahme von Dersonen
in den Klerus, die sich, wie er behauptet, einer indirekten Mitwirkung zum Gétzendienst schuldig
gemacht hatten c. 7.

Anspiclungen auf eine gleichzeitig statthabende oder stattgehabte Verfolgung finden wir nicht,
obwohl unter andern in c. 22 der Gedankengang dazu hétte hinleiten kdnnen. Hingegen spricht
er von einer Verfolgung der Mathematiker c. 9, d. h. solcher Leute, die sich mit Horoskopstellen
und Sterndeuterei abgaben. ie wurden in der Kaiserzeit mehrmals gefdichtet, so unter Tiberius
und spéater unter Domitian Dal Tertullian bei seiner obigen Bemerkung an so alte, vom Publikum
gewiB lingst vergessene Verfolgungen jener Leute gedacht habe, brauchen wir nicht anzunchmen,
da Spartian aus der Regierungszeit des Severus Ahnliches berichtet. Diese MaBregel fllt in dic
Teit, als Severus scinen zweiten Feldzug im Orient fiihrte und die Uberreste der
Descennianischen Partel daselbst vernichtete, etwa 199 n. Chr. Eine andere Hindeutung auf
gleichzeitige Begebenheiten finden wir in dem Abschnitt, der iiber das llluminieren der
Tirpfosten handelt, Tertullian tadelt den Fifer der Christen hierin. LAt nunc lucent tabernae et
januae nostrac. Plures jam invenics cthnicorum fores sine lumine et laureis quam Christianorum'.
Wenn diese Fhre den Tiirgottheiten gelten sollte, so war sie ein gétzendienerischer Akt Allein
auch die Hluminationen, die dem Kaiser gelten, miBbilligt Tertullian, weil man beides, meint er,
nicht voneinander trennen kénne. Die speziellen Anldsse, bei welchen diese Hluminationen
damals vorgenommen wurden, gibt er in demselben Kapitel weiter unten niher an. &ie galten den
<8 92>Kaisern (honores regum vel imperatorum). Letzterer Ausdruck erinnert an die Gewohnheit
der Kaiser, nach jedem Sicge jedesmal aufs neue den Imperatorentitel anzunchmen. Derlei
Anldsse waren in jener Zeit mehrfach und in unvermutet schneller Aufeinanderfolge vorgekommen
(subito adnuntiatis gaudiis).

Diese Anspiclungen auf Zeitereignisse fihren zusammen in die letzten Jahre des zweiten
Jahrhunderts. Im Jahre 196 hatte deverus viermal Gelegenheit, sich den lmperatorentitel
beizulegen, im folgenden Jahre noch zweimal. Frither als 198 wird aber die oben erwihnte
Verfolgung der Descennianer und Chaldéer keinenfalls zu setzen sein, weil Spartian sie erst bei
[rzéhlung der zweiten Expedition in den Orient erwahnt. Daher erscheint uns die Abfassung der



&chrift De idololatria im Jahre 198 oder 199 gesichert.

Ueber den weiblichen Dutz.

An die beiden letztgenannten Schriften reiht sich unmittelbar (vgll ¢.8) die iiber den weiblichen
&chmuck oder Putz. Denn das ist die Bedeutung des Wortes cultus bei unserm Autor; es
bezeichnet Gegenstinde, die zum Schmuck dienen, besonders Gold und Edelsteine, wihrend
die Toilettenkinste ornatus heiBen. Die Schrift besteht aus zwei Biichern, welche frither auch mit
besonderen Titeln versehen waren, De cultu feminarum und De habitu muliebri, Uberschriften,
welche auch dem Inhalte entsprechen. Die erstere &chrift oder in der Ohlerschen Ausgabe das
erste Duch handelt von den &chmucksachen und enthélt einige sonderbare Ansichten, das zweite
Buch aber entwickelt echt christliche Grundsitze iiber Weltentsagung und Aszese.

Ohler und andere haben cine Hinweisung auf cine bestimmte Abfassungszeit, namlich den sog,
Triumphzug des Severus 202 in der Bemerkung finden wollen, der Verfasser habe .in Rom" an
den Sticfeln und Giirteln gefangener parthischer doldaten Derlen gesehen. Allein diese
Wahrnehmung machte Tertullian .in Rom', wo er friher gelebt hat, und sie ist deshalb schon nicht
<8 9%>auf den Triumphzug des deverus — dieser Kaiser hielt tibrigens einen solchen gar nicht ab
— sondern auf einen friheren, ndmlich den des Veras im Jahre 166 zu bezichen, zu welcher Zeit
sich Tertullian noch in Rom aufhielt. Die ételle c. 7 enthélt also keine Anspiclung auf ein
gleichzeitiges Ereignis. Wohl aber liegt eine Hindeutung auf die Abfassungszeit in der Bemerkung
II, ¢. 9. dab die Lage der Christen anfange, unsicher zu werden und sie sich auf den Ausbruch
ciner Verfolgung gefabt machen mubten. Gerichtet ist die Schrift an christliche Damen besserer
Stinde, welche frither &chillerinnen Tertullians waren (vgl. benedictace 11, 4).

An die Mértyrer, Zeugnis der Secke

ist der Titel einer ticfernsten kleinen &chrift, welche Tertullian verfabte, um eine Anzahl Christen,
welche der Religion wegen zum Tode verurteilt waren und gefangen gehalten wurden, um bei
den ndchsten Zirkusspielen den Tod zu erleiden, wihrend ihrer Kerkerhaft zu trésten und zum
Ausharren zu stérken. Sie waren simtlich oder ein Teil davon seine Katechumenen (benedicti).
Wir werden deshalb nicht irre gehen, wenn wir unter den Mértyrern, an welche diese &chrift
gerichtet ist, Perpetua und ihre Geféhrten verstehen. Denn die Passion derselben ¢. 1 sagt
uns, sie seien noch Katechumenen (adolescentes catechumeni) gewesen. Danach wére diese
&chrift in das Jahr 202 oder 203 zu setzen.

Die kleine &chrift iber das Zeugnis der decle< fiir die Wahrheit christlicher Lehre bedarf fiir
den aufmerksamen Leser einer speziellen Finleitung nicht.

Ueber die Busse.

Die in unserer dammlung nun folgende &chrift handelt nicht iiber die BuBe im engeren &inne, als
sakramentalen und liturgischen Akt, sondern der Verfasser nimmt Poenitentia im weitesten Sinne,



was mit <s 94>DBekehrung zu iibersetzen ist. Die KirchenbuBe heift bei ihmexomologesis. Diese
&chrift analysiert némlich die Sinnesdnderung, welche bei allen denen vor sich gehen mub die
das Christentum annchmen. &ie ist also fiir Katechumenen geschrieben, wie auch aus den Kap. 6
gebrauchten Ausdriicken hervorgeht, und stellt sich dar als eindringliche Ermahnung eines
Katecheten, welcher seine heidnischen &chiiler von der Notwendigkeit einer griindlichen und
ernstlichen &inneséinderung tiberzeugen will, bevor sie die Taufe empfangen. Sie bekdmpft
insbesondere den Leichtsinn derer, welche glaubten, wihrend des Katechumenats das Leben
noch genieBen zu diirfen. Wer in der &chrift De poenitentia eine theologische Arbeit iber Bube
und BuBpraxis zu finden hofft, wird sich getduscht schen, sie ist nur aszetisch und parénetisch.
Die &chrift De oratione und sogar die De baptismo bieten in jener Hinsicht mehr:; hier spricht
nur der um eine totale Besserung seiner Katechumenen besorgte BuBprediger.

Wichtig ist die &chrift und besonders noch bemerkenswert als eine der wenigen, welche sich
genau datieren lassen. Sie ist némlich verfaB3t kurz nach dem verheerenden Ausbruch cines
feuerspeienden Berges, der schon friiher Stidte zerstort hatte. Das betreflende Naturereignis
kann kein anderes sein als der Ausbruch des Vesuvs, den Dio Cassius in seinem Geschichtswerk
76, ¢. 2 schildert und auf welchen, wie daselbst bemerkt wird, bald der Sturz und die Hinrichtung
des Dlautian, des dchwiegervaters Caracallas, folgte, am 22. Januar 205 (s. oben allgemeine
Finleitung &. XVIII). Durch diese Bemerkung ist die Abfassungszeit der &chrift De poenitentia in
das Jahr 204 n. Chr. gertickt.

Ueber das Gebet.

In der Abhandlung tiber das Gebet haben wir eine &chrift Tertullians, die dem Titel und dem
Inhalte nach einer gleichnamigen von Cyprian nahekommt. Diesmal aber ist die Parallele nicht so
vollstandig, wie es bei den &chriften De patientia der Fall war. chon <s 95>der Titel zeigt das
hinlanglich. Der eine betitelt seine Schrift De oratione, der andere De oratione dominica; und
die Parallele ist nur darum eine mtreffende, weil Tertullian im ersten Teile c. 2-8 sich ebenfalls
nit einer Erklérung des Vaterunser beschiftigt. Jedoch ist sie kaum eine Erkldrung desselben zu
nennen, weil der Verfasser nur an jede einzelne Bitte eine kurze Reflexion kniipft, die nicmals
die &ache erschopft, und meistens nur eine seiner speziellen Lieblingsideen enthilt und auch
das zam Teil nicht einmal mit vollem Grunde, sondern in etwas gesuchter Weise. Diesmal hat also
der &chiiler Cyprian den Meister, wenigstens in diesem ersten Teile der Aufgabe, weit
tibertroften. Wir sehen aus den Erérterungen Tertullians, daB der Wortlaut dicses Gebetes,
welches ihm zufolge ein breviarium totius evangelii ist, von dem auf der Vulgata beruhenden, wie
er uns jetzt geldufig ist, nicht abwich.

Der zweite Abschnitt c. 930 erscheint in dem Codex Ambrosianus als eine besondere &chrift
mit dem Titel: Tertulliani diversarum rerum necessariarum und den Kapiteliberschriften, die wir in
der Uberselzung beibehalten haben. Dicser zweite Teil ist allerdings von schr mannigfaltigem,
ctwas buntem Inhalt, aber da alles Besprochene doch mit dem Gebet zusammenhangt, so wird er
jedenfalls mit dem vorigen nur eine &chrift ausgemacht haben. Er ist besonders darum wertvoll,
weil wir daraus mancherlei archdologische Belehrungen iiber die Art und Weise der alten
Christen zu beten und iiber kirchliche Gebrauche schopfen. Tertullian spricht némlich iber Zeit
und Ort des Gebetes, ob man und wann man dabei stehen oder knien, die Hénde ausbreiten
soll usw. Desonders lange hilt er sich bei der Frage auf, ob die Jungfrauen beim Gebet und



Gottesdienst ihr Antlitz verschleiern miiBten oder nicht, wortiber damals sichtlich Differenzen in
der Kirche von Karthago obwalteten. Kapite!l 27 zeigt uns, wie die Ubungen cinzelner frommen
Beter Gebetsweisen, die nachher weite Verbreitung erlangten, den Ursprung gaben. Finiges hat
Tertullian auch als ffdmmelnde Ubertreibung oder MiBbrauch zu tadeln (Kap. 18, 19, 23).

<8 96>Ueber die Taufe.

Lin Mitglied der &ekte der Cajaner hatte in der Gemeinde gegen die Taufe rationalistische
Linwendungen erhoben und, wie es scheint, damit bei einigen Findruck gemacht. Wie durch eine
Abwaschung des Korpers die deele von &iinden gereinigt und dem ewigen Tode entrissen
werden konne? fragte man. Weder Christus noch die Apostel hétten die Taufe empfangen, Paulus
sage. er sei nicht gesendet, um zu taufen, sondern um zu lehren, das waren im wesentlichen die
Criinde, worauf jener Héretiker die Behauptung stiitzte, die Taufe sei zum Heile nicht notwendig,
Dagegen fiihrt Tertullian aus, das Wasser habe in der Heilsokonomie stets cine hervorragende
Rolle gespielt, es sei von Gott geheiligh worden und eigne sich als dymbol der Reinigung und
&iihnung, wozu es ja sogar auch im heidnischen Kultus angewendet werde, sehr gut zum Tréger
der Heilsgnade: denn die leibliche Abwaschung sei es nicht allein, wodurch die Heilsgnade be-
wirkt wird. Er bespricht nun . 69 die Akte, welche den religidsen Charakter der Taufe
ausmachen. Die Johannestaufe sei nur eine buBtaufe gewesen und habe den L Geist nicht
nitgeteilt. Christus habe allerdings nicht getauft, aber seine Jiinger mit der Spendung der Taufe
beauftragt c. 11. Dann sucht er zu erkléren, wie es komme, daB die Apostel nicht getauft worden
scien, ausgenommen Paulus ¢. 12 und 13, der seinerseits in mehreren Fallen die Taufe
gespendet habe.

Nachdem die Einwendungen der Hiretiker gegen die Taufe abgewiesen und die eigentliche
Aufgabe der Schrift erledigt ist, wird c. 15 zu anderweitigen Erérterungen iibergegangen, die fiir
uns auch schr wertvoll sind.

Die Taufe durch Haretiker wird fiir ungiltig erklart, weil dieselben einen andern Gott verehren
als die Christen. Dabeli ist zu bedenken, da die Haretiker zur Zeit Tertullians durchweg in der
Lehre iiber Gott irrten <s 97>oder Antitrinitarier waren. Dann wird iber die Bluttaufe
gesprochen. Die Taufe solcher Personen, auf deren sittliche Korrektheit nach der Taufe man
sich nicht verlassen kann, will Tertullian hinausgeschoben wissen und rét darum von der Taufe der
unmiindigen Kinder, der Unverheirateten und der Witwen ab, ohne sie gerade zu verbieten.
Tuletzt wird iiber die Zeit der Erteilung und die Vorbereitung auf die Taufe gesprochen, wovon
cin detailliertes Bekenntnis der begangenen &iinden, welches auch von Cyrill. Cat. 15 gefordert
wird, einen notwendigen Bestandteil bildet . 20.

Diese chrift ist in archiologischer Dezichung schr wichtig und gehdrt trotz einiger gewagten
Behauptungen zu den schonsten und geistreichsten des Autors. Er verfaBte sie als Katholik, wie
der Ausspruch beweist: Feindschaft gegen den Episkopat ist die Mutter der Spaltungen” c. 17.
Ebenda wird Achtung vor dem Klerus und Unterordnung unter denselben verlangt. Der Autor
spricht mit Bescheidenheit, wie es seiner geringen Person geziemt c. 10, war also nicht Driester
und empfichlt sich als Stinder der Tirbitte seiner Leser ¢. 20 u. f.

Als Leser denkt er sich Leute, welche néchstens die Taufe empfangen werden c. 20 u. £ und
wiederum solche, die sie vor kurzem empfangen haben c. 1, also wie die technischen Ausdriicke
lauten: Neophyten und Katechumenen c. 1 und c. 20.



Die Zeit der Abfassung zu bestimmen fehlen dieAnhaltspunkte. Threm Charakter nach gehort sie
zu den theologischen &chriften der ersten Periode, aber an das Ende derselben, da sie gegen
cine bestimmte Héresie gerichtet ist und bereits fertige theologische Begriffe zeigt, namentlich
war dem Autor der Ausdruck Pracscriptio schon geldufig c. 3. Seine élteste Schrift ist sie
keinesfalls, da ihr schon eine chrift iiber die Ungiltigkeit der Ketzertaufe, also tiber einen
spezifisch theologischen Gegenstand vorausgegangen war ¢. 15. Mit solchen &chriften aber
pflegt ein Neophyt nicht zu debiitieren. VerfaBt ist die Schrift ohne Zweifel in Karthago (istic c.l).

<8 98>Gegen die Juden.

Auch die beiden letzten &chriften dieser Gruppe welsen auf die Lehrtitigkeit Tertullians hin,
wenn sie auch nicht ausschlicBlich fiir Katechumenen geschricben sind. In der ersteren .gegen
die Juden" kommt er einem Christen zu Hilfe, der mit einem Juden, d.h einem Heiden, der zum
Judentum iibergetreten war, in eine Disputation sich eingelassen hatte. Tertullian hatte mit
andern derselben beigewohnt und da es dabei etwas hitzig und ungeordnet hergegangen war,
80 untersuchte er spéter nochmals mit Ruhe die angeregten Fragen, ndmlich ob die Menschen
vor Abraham durch Beobachtung des Naturgesetzes geheiligh worden seien. Das Aufhdren der
jiidischen Zeremonien, als Opfer, Beschneidung, Sabbate, und das Inde der Zeremonialgesetze
ist schon im Alten Testament vorhergesagt und léngst eingetreten, da der Messias schon
erschienen ist, wie aus Danicls Weissagung von den Jahreswochen ersichtlich. Diese &chrift ist
die einzige. in welcher Tertullian das historische Gebiet streift.

Was den zweiten Teil Kap. 9-14 der &chrift betrifft, so ist es eine alte Streitfrage, ob derselbe
Tertullian angehdre oder von einem andern hinzugefiigh sci, der sie aus Adv. Marc. Il c. 1220, c.
27 und c. 7 erginzte. Da Tertullian oft seine eigenen &chriften zitiert und die zwel Bicher gegen
die Heiden in dhnlicher Weise im Apologeticus beniitzt hat, so kann man sich fiir die erstere
Annahme entscheiden. Dann bleibt noch die zweite rage offen, welche von beiden &chriften die
frithere sei, ob die betreffenden Stiicke urspriinglich fiir die Schrift gegen die Juden
geschricben und spéter fiir die biicher gegen Marcion beniitzt worden seien oder umgekehrt.
Wir mdchten uns fiir die erstere Annahme entscheiden, da diese Stiicke den Nachweis enthalten,
daP die Weissagungen der Propheten iiber das Leiden des Messias und das von ihm zu
errichtende Gottesreich ebenfalls in Christus erfiillt seien und deshalb zum wesentlichen Inhalt
der &chrift gegen die Juden gehéren.  Wie dem aber auch sei, es genigt fiir die Zwecke <s 99>
der Bibliothek der Kirchenviter cine cinmalige Ubersetzung jener Stiicke und diese wird am
besten bei den Biichern gegen Marcion gegeben werden, da sie dort mitten im dritten Buche
stehen und schwer vermit werden wiirden, hier aber den letzten Teil bilden.

Uber die Aufforderung zur Keuschheit

Dic letzte &chrift dieser Gruppe fiihet den Titel: ,Uber die Aufforderung zur Keuschheit”. Sie
zeigh, wie regen Antell er an den sittlich-religidsen Zustand der Gemeinde nahm und wie er es
wagen konnte, selbst bef intimen persdnlichen und familidren Vorkommnissen Rat zu erteilen. Lin
Christ der Gemeinde - vielleicht ist es jener Fabius, fiir welchen die Schrift iiber das Flichen in
der Verfolgung geschricben wurde - hatte seine Frau verloren. Tertullian gab ihm nicht bloB den



Rat, nicht wieder zu heiraten, wie er denn tiberhaupt von Anfang an die zweite Ehe mibbilligte,
sondern er richtete an ihn die ernste Mahnung und Aufforderung dazu. Sein Rigorismus hatte
sich also scit Abfassung der zwei Biicher an seine Frau wesentlich gesteigert. Als Tertullian diese
&chrift verfabte, war er bereits vollendeter Anhdnger des Montanismus, aber doch noch nicht
Driester (vgl. ¢.7, Nonne et nos laici sacerdotes sumus?).

Um aus der Ermahnung, welche der Apostel Paulus 1 Kor. 7, 39 gibt, ein Verbot der zweiten Ehen
abzuleiten, bedurfte es eines bedeutenden Aufwandes von Sophistik, und dieser steht Tertullian
71 Gebote. Wenn Paulus sagf: Entschlaft aber ihr Mann, so ist sie fref; sie heirate, wen sie will,
aber nur im Herrn", so erkennt Tertullian darin bloP den ,erlaubenden”, aber nicht den
eigentlichen Willen Gottes, und nur der letztere soll gelten. Wenn diese logischen Kiinsteleien
auch abstoRen, so muP die Entschiedenheit, mit welcher der Autor fiir die Keuschheit und
geschlechtliche Enthaltsamkeit im ganzen und im einzelnen eintritt, Bewunderung erregen. Doch
kommt sein Rigorismus cinem Verbot der Ehe tiberhaupt fast gleich (vel Kap. 9). <s 100>Auch in
archdologischer Hinsicht kann man aus dieser Schrift viel lernen. Das Wichtigste aber, was uns in
betreff des Lebens Tertullians seine Schriften bieten, ist hier zu finden, namlich die Mitteilung,
dab er gegen Ende seiner katechetischen Laufbahn noch nicht Priester war. Dadurch wird die
friher erwihnte Behauptung des Hieronymus als irrig erwiesen. Leider st sie von den bisherigen
Bearbeitern des Lebens unseres Autors stets als bare Miinze hingenommen worden, und das ist
der Grund, weshalb man in diesem Punkt iiber mangelhafte Leistungen noch nicht
hinausgekommen ist.



) Tertullian (1 um 220)
Uber die Aufforderung zur Keuschheit (De exhortatione
castitatis)

< 8 326>1. Kap. Veranlassung. Die drei verschiedenen Arten der geschlechtlichen
Enthaltsamkeit im allgemeinen.

Nachdenm dir deine Frau vorangegangen und im I'rieden entschlafen ist, wirst du, licber Mitbruder,
ohne Zweifel bemiiht sein, deine geistige Fassung wieder zu erlangen, tiber das &chicksal deiner
Vereinsamung nachsinnen und jedenfalls auch des Rates bediirftig sein. Wenngleich bei solchen
freignissen ein jeglicher fiir sich mit seinem Clauben zu Rate gehen und dessen Stirke befragen
mup, so wird doch gerade in diesem Falle das Nachdenken durch das niedere Bediirfnis
beeinflut, dieses aber widerstrebt in der Regel in einem und demselben Herzen dem Glauben,
und daher bedarf letzterer des Rates von auBen, gleichsam wie eines Sachwalters, gegeniiber
den niederen Bediirfnissen. Das vermeintliche Bediirfnis kann mit der grdbten Leichtigkeit
cingeschrinkt werden, wenn man mehr den Willen Gottes im Auge haben will als seine blobe
Zulassung. Niemand erwirbt sich cin Verdienst, wenn er von der blofen Nachsicht Cottes
Cebrauch macht, sondern nur durch Befolgung seines Willens. "Das ist der Wille Cottes, unsere
Heiligung'. Er will namlich, dal wir, sein Ebenbild, ihm auch &hnlich werden, so dal "wir heilig sind,
wie er heilig ist".

Dieses Gut, die Heiligung, teile ich in mehrere Arten ein, damit wenigstens cine derselben bei
uns angetroffen werde. Die erste Art st die Jungfrauschaft von der Stunde der Geburt an; die
zweite ist die Jungfrauschaft von der Wiedergeburt, d. i. von der Taufe an, welche entweder in
der Ehe Reinigkeit herbeifiihet infolge ciner Ubereinkunft oder im Witwenstande verharren <s
327>macht aus freiem Willen. Als dritte Art bleibt dann noch tibrig die einmalige Fhe, wenn man
némlich nach Zerreibung der einen Ehe von da an dem anderen Ceschlechte entsagt.

Die erste Art der Jungfrauschaft, dasjenige gar nicht kennen zu lernen, wovon man spéater
Befretung winscht, ist ein seliger Zustand; die zweite Art, das zu verachten, dessen Macht man
schr gut kennt, ist dache der Tugendstirke; die letzte aber, nach ZerreiBung der fhe durch
cinen Todesfall nicht mehr zu heiraten, ist Sache der Tugend und zugleich ein Verdienst der
Resignation. Resignation namlich ist es, das, was einem weggenommen wurde, nicht mehr
zauriickverlangen. Und zwar ist es weggenommen durch Gott den Herrn, ohne dessen Willen
weder ein Blatt vom Baume, noch ein dperling, der nur einen Pfennig wert ist, zur Erde fAllt.

2. Kap. Der Wille Gottes muB bei jedem Wollen oder Nichtwollen des Menschen durchaus
maBgebend sein. Der freie Wille des Menschen. Der EinfluB des Teufels auf denselben.

Wie resigniert lautet die AuPerung "Der Herr hat es gegeben, der Herr hat es genommen; wie cs
dem Herrn gut schien, so ist es geschehen”. Kniipfen wir das gerissene Fheband von neuem
wieder an, so gehen wir also ohne Zweifel gegen den Willen Gottes an und wollen wiederum
besitzen, wovon er will, daB wir es nicht besitzen sollen. Denn wenn er wollte, daB® wir es



besiBen, so wirde er es uns ja nicht weggenommen haben. s mibte denn sein, wir stellten uns
den Willen Gottes so vor, da3 er abermals wollen kdnne, was er schon nicht mehr wollte. Tis
vertrdgt sich nicht mit dem echten und soliden Glauben, in der Weise alles auf den Willen
Cottes zurickzubezichen und so jedem zu Gefallen zu sein, dab man sagt, nichts geschehe ohne
Gottes Geheil3, und dabet tibersicht, da ja auch etwas auf uns ankommt. Sonst wiirde jedes
Verbrechen seine Entschuldigung finden, wenn wir behaupten wollten, wir titen gar nichts ohne
den Willen Gottes, und es wiirde eine solche Behauptung zur Aufloésung der gesamten
Sittenzucht, ja zur Vernichtung Gottes selbst fithren; <s 328>wenn er Dinge ausfithrte, die sein
cigener Wille nicht will, oder wenn es gar nichts gibe, was Gott nicht will. Wie konnte er dann
gewisse Dinge verbieten und fiir sic sogar eine ewige Dein androhen? Was er verbietet, das
kann er natiirlich nicht wollen, sondern wird dadurch sogar beleidigt: wie er denn auf der
anderen Seite das, was er will, vorschreibt, wohlgefallig aufnimmt und es mit ewiger Belohnung
vergilt.

W@iln wir so aus scinen Vorschriften beides erkannt haben, was er will und was er nicht will, so
bleibt uns doch unser freier Wille und die delbstbestimmung, das eine oder das andere zu
wihlen, wie geschricben steht: "iche, ich habe dir vorgelegt Gutes und Boses"; denn du hast ja
gegessen vom Baume der Erkenntnis, Darum diirfen wir, was unserm freien Willen anheimgegeben
ist, nicht auf Rechnung des Willens Gottes setzen, weil es hinsichtlich dessen, was gut ist, bei
ihm, der das Bdse nicht will, ein Wollen oder Nichtwollen nicht gibt. Wenn wir daher etwas dem
gottlichen Willen, der nur das Gute will, Widersprechendes wollen, so ist das unser Wille, Fragt
man nun weiter, woher komnt dieser unser Wille, kraft dessen wir etwas dem gottlichen Willen
Widersprechendes wollen, so werde ich antworten: Aus uns selbst. Und zwar nicht ohne Grund,
Denn man mu dem Samen, woraus man entsprossen, notwendig entsprechen, da der Stammvater
sowoh! des Geschlechtes als der Ubertretung, Adan, die Ubertretung gewollt hat. Der Teufel hat
ihm den Willen, cine Ubertretung zu begehen, nicht cingegeben, sondern er hat dem Willen nur
den Stoff und AnlaB dargeboten. Der Wille Gottes aber war gekommen, um befolgt zu werden.
Mithin wirst auch du, wenn du Gott, der dich nach Vorlegung scines Gebotes mit Freiheit
erschaffen hat, nicht gehorchst, vermoge der Ireiheit deines Willens freiwillig zu dem abweichen,
was Gott nicht will, und so muft du dich fiir einen vom Teufel Verfithrten halten, wihrend er doch,
obschon er wiinscht, daP du <s 329>ctwas wollest, was Cott nicht will, doch nicht bewirkt, dal3
du es wollest. Denn er bezwang ja auch damals die Erstgeschaffenen nicht in der Weise, dal sie
die Ubertretung wollten, ja sic waren weder ohne den Willen noch ohne die Kenntnis dessen,
was CGott nicht wollte. Denn Cott hatte es jedentfalls nicht gewollt, da er fiir die begangene Tat
den Tod bestimmte. o vermag der Teufel nur eins zu tun: Dich zu versuchen, ob du willst, weil
das Wollen bet dir steht. Sobald du aber gewollt hast, so folgt, dal er dich sich unterwirft;
indem er in dir zwar nicht das Wollen bewirkt, aber doch eine Gelegenheit fiir den Willen
gefunden hat. Da also das Wollen bei uns allein steht und darin eben unsere Gesinnung gegen
Gott erprobt wird, ob wir das wollen, was mit seinem Willen ibereinstimmt, so muf3 man,
behaupte ich, tief und eindringlich iiber den Willen Gottes nachdenken, was derselbe etwa im
Verborgenen noch begehren kénne.

3. Kap. Unterscheidung des bloB erlaubenden und des eigentlichen Willens Gottes. Letzterer
sci, sobald er sich zu erkennen gegeben hat, immer verpflichtend. Durch 1 Kor. 7, 10 fF wird
die zweite Ehe keineswegs fiir ctwas Gutes crklért.



&einen geoffenbarten Willen kennen wir alle, und bei ihm ist nur zu untersuchen, in welcher
Weise er offenbar geworden ist. Denn obwohl es Dinge gibt, welche dem Willen Gottes genchm
erscheinen, indem sie von thm nachgesehen werden, so geht doch nicht sogleich alles, was
erlaubt wird, aus dem reinen und vollen Willen des Erlaubenden hervor. Wenn eine Erlaubnis
gegeben wird, so bedingt dies ein Nachgeben, Dieses geschicht zwar nicht ohne Deteilignng des
Willens, aber welil fiir denselben irgend ein Motiv in der Derson dessen, der die Nachsicht
erhilt, vorliegt, so kommt die Nachgjebigkeit von einem sozusagen unwilligen Willen, da sie sich
cin Motiv gefallen lassen mul, welches den Willen zwingt. Aber siche zu, was fiir ein Wollen das
scin kann, wovon ctwas anderes dic Ursache ist!

Die zweite Art, der reine Wille, ist ebenfalls zu betrachten. Gott will, dab wir gewisse, ihm
wohlgefillige Dinge tun. Dabei ist nicht die Nachsicht unsere Beschiitzerin, sondern die
Sittenlehre unsere Gebieterin. Wenn er nun desungeachtet anderen Dingen vor <s 330>diesen
den Vorzug gegeben hat, natiirlich nur solchen, welche er lieber will, kann es dann wohl
zweifelhaft sein, dab wir das befolgen miissen, was er licber will? Denn das, was er weniger gern
will, ist eben deswegen, weil er das andere licber will, so anzusehen, als wenn er es gar nicht
wollte. Wenn er zu erkennen gegeben hat, was er licber will, o hat er damit den
untergeordneten Willen durch den héheren aufgehoben. In dem Grade, wie er beides dir zur
Kenntnis vorgelegt hat, ist es seine bestimmte Anordnung, daB du das befolgen sollst, wovon er
angezeigt hat, daB er es licber will. Wenn er sich also in der Absicht erklart hat, damit du dich
nach dem richtest, was er licber will, so ist, wenn du es nicht tust, deine Gesinnung ohne Zweifel
scinem Willen entgegen. Sie ist namlich gegen seinen hoheren Willen gerichtet, und du beleidigst
ihn mehr, als daB du ihn dir geneigt machst: denn du tust zwar, was er will, verschmdhst aber das,
was cr licber sihe. Linerseits begehst du eine &iinde; anderseits erwirbst du dir, wenn du keine
&iinde begehst, doch seine Gunst nicht. Und nun - seine Gunst nicht verdienen wollen, ist denn
das keine Siinde? - Wenn sich also die zweite Fhe auf jene Art des Willens Gottes griindet, den
man Nachsicht nennt, so wiirden wir den reinen Willen Gottes, dem erst eine Ursache eingerdumt
werden mub, negieren, wenn wir nicht aus dem Willen, vor dem eine andere auf eine
vorziiglichere Enthaltsamkeit gerichtete Willensoffenbarung den Vorzug erhélt, gelernt haben, daf
der weniger gute durch den vorziiglicheren aufgehoben wird.

&o viel méehte ich vorausgeschickt haben, um nunmehr die Ausspriiche des Apostels
durchzugehen. Zuvérderst glaube ich nicht, die Lhrerbietung zu verletzen, wenn ich eine
Bemerkung, die er selbst von sich macht, vorausschicke, namlich die, er habe jede Nachsicht
hinsichtlich der Fhen nur auf Grund seiner efgenen, d. 1. <s 331>einer menschlichen Meinung,
nicht kraft gdttlicher Vorschrift eingefiihrt. Denn auch da, wo er iiber die Witwen und
Unverehelichten die Bestimmung gibt, daB sie heiraten sollen, wenn sie nicht enthaltsam sein
konnen, weil heiraten besser sei, als Brunst empfinden, wendet er sich zu der ndern Klasse und
sagl: "Den Verheirateten aber verkiindigte nicht ich, sondern der Herr". So gibt er durch den
chrgang von seiner Person zu der des Herrn zu erkennen, daB er das Vorausgegangene: 'Es ist
besser zu heiraten als Brunst zu leiden", nicht in der Derson des Herrn, sondern in seiner
eigenen gesprochen habe. Obwohl sich dieser Ausspruch nur auf die bezieht, welche die
Cnade des Glaubens im Stande der Fhelosigkeit oder Witwenschaft trifft, so mdchte ich mich,
weil sich alle an besagte Erlaubnis, zu heiraten, anklammern, doch dariiber auslassen, wie hoch in
der Meinung des Apostels ein Gut stehen diirfte, welches besser ist als eine Strafe und nur
dann als gut aufzutreten vermag, wenn es mit dem Schlimmsten verglichen wird, o zwar, daB das



Heiraten nur deshalb ein Gut ist, weil Brunst leiden noch schlimmer ist. Ein Ding ist nur dann gut,
wenn es bestindig diesen Namen behauptet, abgeschen von jeder Vergleichung, ich sage nicht
nit etwas Schlechtem, sondern sogar mit einem anderen Guten, so dal es, auch wenn es mit
einem anderen Cuten verglichen und danach skizziert wird, nichtsdestoweniger die Benennung
'Gut" behilt. Wofern es aber erst durch Vergleich mit ctwas Schlechtem sich die Benennung
'Gut" erzwingf, so ist es nicht sowohl ein Gut, als vielmehr ein chlgcringefef Art, das, von cinem
grdBeren Ubel iiberholt, zur Benennung "Cut" gelangt. Fort iiberhaupt mit dem Vergleiche, zu
sagen: "leiraten ist besser als Drunst leiden!" Dann frage ich, ob man sich erkihnen méchte, zu
sagen: "leiraten ist besser”, ohne hinzuzusetzen, in Vergleich womit es besser ist. Was also dann
nicht mehr etwas Desseres ist, das ist sicherlich nicht einmal mehr gut, weil du den Vergleich
beseitigt und hinweggenommen hast, welcher <s 332>jenes Ding dadurch gut macht, daP er
notigt, es fiir etwas Desseres zu halten. Der &atz: "Heiraten sei besser als Drunst leiden', ist so
zu verstehen, wie der: Es ist besser, ein Auge zu entbehren, als beide. Wenn man aber von dem
Vergleiche absieht, so wird es nicht besser scin, nur ein Auge zu haben, weil es nicht gut ist.
Niemand moge also aus der angefiihrten Stelle eine Verteidigung fiir sich herleiten. Sie bezieht
sich eigentlich auf die Unverheirateten und Witwen, bei denen sich tiberhaupt noch gar keine
Verbindung angeben 1dRt. Doch ich méchte auch hinsichtlich dieser dartun, daB bei thnen der
Fall einer bloBen Frlaubnis als vorhanden anzunchmen sei.

4. Kap. Die &telle 1 Kor. 7, 25 ff enthélt eine personliche Meinung des hl. Paulus, keine
gottliche Offenbarung, Dagegen sei 1 Kor. 7, 39 als ein aus apostolischer Autoritét
erflossenes Verbot zu betrachten.

Ubrigens aber wissen wir in betreff der zweiten Fhe, dab der Apostel mit unumwundenen Worten
gesagt hat: "Dist du von der Gattin geldst, so suche keine Gattin wieder: allein wenn du eine
nimmst, so siindigst du nicht". Auch die in diesem Ausspruch enthaltene Anordnung hat er
cbenfalls nur kraft scines cigenen Dafiirhaltens, nicht kraft einer gottlichen Vorschrift eingefiihrt.
Iwischen einer gottlichen Vorschrift und dem Daftirhalten eines Menschen ist aber ein grober
Unterschied, "Eine Vorschrift des Herrn', sagt er, "habe ich nicht, einen Rat aber gebe ich, wie
einer, der vom Herrn Darmherzigkeit erlangt hat, im Glauben treu zu sein." Sonst wird man weder
im Evangelium noch in den Briefen Pauli selbst cine Stelle finden, wo keaft einer géttlichen
Vorschrift die Wiederholung der Ehe erlaubt wiirde. Mithin bestitigt s sich, dab man nur eine
cinzige schlicBen darf. Denn das, wozu sich nicht seitens des Herrn eine Erlaubnis gegeben
findet, kennzeichnet sich als verboten. Dazu kommt noch, daP auch dieser bloB menschliche Rat,
der da miteingeflossen ist, sich sofort, als wire er iiber sein eigenes Vorgehen bedenklich
geworden, wieder selbst beschrankt und widerruft, wenn Paulus sofort bemerkt: "Aber solche
werden die Bedringnis des Fleisches empfinden'; wenn er sagl, "dab er ihrer schone'; wenn er
hinzuftigt, "die <s 333>Zeit sei verkiirzt, weshalb dicjenigen, welche in der Ehe leben, so sein
miiten, als lebten sie nicht darin', und wenn er die dorgen der Verhelrateten mit denen der
Unverheirateten in Vergleich stellt. Indem er so die Criinde darlegt, warum das Heiraten nicht
niitzlich sei, rt er wieder von dem ab, was er oben gestattet hatte. Das gilt schon hinsichtlich
der erstmaligen Verheiratung, wieviel mehr noch hinsichtlich der zweiten! Wenn er uns aber
ermahnt, seinem Beispiele zu folgen, indem er zu erkennen gibt, wie er uns zu schen wiinscht, d.
h. enthaltsam, so erklart er damit, wie er uns nicht zu sehen wiinscht, ndmlich unenthaltsam. Also



auch er gibt, indem er etwas anderes wiinscht, die Erlaubnis zu dem, was er nicht wiinscht, weder
aus freiem Antrieb noch in Wirklichkeit, Denn wenn er das andere wollte, so hétte er es nicht
blob erlaubt, sondern befohlen.

Alein siche da, er erlaubt doch wiederum, da ein Weib, nachdem ihr Mann gestorben, heiraten
kénne, wenn sie wolle, aber nur im Herrn. "Scliger aber”, sagt er, "wird sie sein, wenn sie so
bleibt nach meinem Rate. Ich glaube aber, ich habe auch den Geist Gottes'. Wir schen da der
Ratschlige zwei: den, wonach er oben das Heiraten gestattet, und den, wodurch er hinterher die
Enthaltung vom Heiraten lehrt. Welchem sollen wir also, fragst du nun, zustimmen? &chau her und
lics! Wo er blob gestattet, da beruft er sich auf einen bloB menschlichen, weisen Rat, wo er
aber die Enthaltsamkeit proklamiert, da behauptet er, dab es der Rat des I, Geistes sei, Folge
du dem Rate, auf dessen éeite die Gottheit steht! Den Geist Gottes, den haben zwar auch die
Claubigen; aber nicht alle Glaubige sind Apostel, Da also er, welcher sich vorher einen
Claubigen genannt hatte, nachher hinzusetzt, er habe den Ceist Gottes, was auch von einem
bloBen Gléubigen niemand bezweifelt haben wiirde, so hat er es deshalb gesagt, um sich seine
Wiirde als Apostel wieder beizulegen. Denn im eigentlichen &inne haben nur die Apostel <s
334>den Ml Geist, sie, die ihn in seiner Tiille besitzen in Werken der Prophetie, in Detitigung
von Wunderkréften und in Bewahrung der Sprachengabe, nicht bloB teilweise wie die anderen
Leute. Und so hat er denn die Autoritét des Ml Geistes bei dem Falle hinzutreten lassen,
welchem wir, wie es sein Wunsch ist, licber gehorchen sollen, und es ist damit schon nicht mehr
cin bloBer Rat des Ml Geistes, sondern, entsprechend der Majestit desselben, eine Vorschrift
daraus geworden.

5. Kap. Nur die einmalige Fhe entspricht dem bei der 8chdpfung geoffenbarten Plane Gottes.

Un das Gesetz, nur einmal zu heiraten, zu errichten, dazu hilft die Entstehung des
Menschengeschlechtes selbst, welche Zeugnis davon gibt, was Gott von Uranfang als fiir die
Nachkommenschaft zu beherzigende Ordnung festgestellt habe. Als er némlich den Menschen
gefornt hatte und ihm die thm notwendige Genossin geben wollte, nahm er eine von dessen
Rippen und bildete daraus fiir thn nur ein Weib, obwohl gewis weder der Bildner noch die
Materie erschopft war. Denn Adam hatte noch mehr Rippen, und die Hande Gottes waren nicht
80 schnell zu ermiiden, aber vor Gott gab es keine Gattinnen weiter. Daher haben Adam, der
gottgeschaffene Mann, und Eva, das gottgeschaffene Weib, in einmaliger Ehe miteinander lebend,
der Menschheit die Ordnung vorgezeichnet und bestimmt, kraft der Autoritat ihrer
Entstehungsweise und kraft des uranfénglichen Willens Gottes. Darum heiBt es auch: "Sie werden
zwel sein in einem Fleische", nicht drei oder vier. Andernfalls wiren sie schon nicht mehr ein
Fletsch und auch nicht zwei zu einem Fleische. Sie werden es aber sein, wenn die Verbindung
und Vermischung in der Finheit nur einmal geschieht. Geschieht sie wiederholt und mehrfach, so
wird die Einheitlichkeit authdren, und sie werden bereits nicht zwei sein zu cinem Fleische,
sondern eine Rippe in mehreren Teilen.

Wenn der Apostel die Stelle!Sie werden zwei sein zu einen Fleische” auf die Kirche und auf
Christus deutet geméh der geistigen Fhe zwischen Christus und <s 335>der Kirche - denn
Christus ist nur einer und seine Kirche nur eine, - so missen wir einschen, daB das Gesetz von
der Linmaligkeit der Ehe daraus doppelte Starke gewinnt, einmal infolge der Entstehung unseres
Ceschlechtes, zweitens infolge der christlichen Glaubenslehre. Aus einer einmaligen Ehe



stammen wir beide Male, sowohl in leiblicher Hinsicht bei Adam als in geistiger bei Christus. Fiir
die beiden Geburten ist das Gesetz dasselbe, die Monogamie; in beiden entartet, wer iiber die
Monogamie hinausgeht. Das Zdhlen in dachen der Ehe nahm seinen Anfang erst von einem Manne,
den der Fluch traf: Lamech war der erste, der zwei Weiber nahm und aus dreien ein Fleisch
machte.

6. Kap. Die im Alten Testament vorkommenden Abweichungen von der Monogamie haben ihre
besonderen Ursachen, und diese kommen jetzt nicht mehr vor.

Aber die gebenedeiten Patriarchen, wendest du ein, hatten nicht nur mit mehreren Gattinnen
geschlechtliche Verbindungen, sondern sogar mit Konkubinen; folglich wird es auch uns
freistehen, mehrere Male zu heiraten. - Jawohl, es wird uns freistehen, wofern jetzt noch Typen,
geheimnisvolle Andeutungen auf irgend welche zukinftige Dinge tibrig sind, fiir welche deine
Heiraten als Vorbilder dienen sollen, oder dann, wenn jetzt der Ausspruch: "Wachset und mehret
euch’ noch am Dlatze ist, d. h. wenn der andere Ausspruch noch nicht dazwischen getreten ist:
"Die Zeit ist bereits verkiirzt, und es bleibt nur noch tibrig, dab die, welche Eheweiber haben,"
80 leben, als hitten sie keine". Dieser Ausspruch legt dann noch in jeden Falle die
Enthaltsamkeit nahe, schriinkt die Beiwohnung, welche die Aussaat zu neuen Geburten ist, ein und
hat das: "Wachset und mehret euch” abrogjert. Mich diinkt, beide Ausspriiche und beide
Anordnungen rithren von einem und demselben Gott her, der damals zu Anbeginn die Saat des
Menschengeschlechtes ausstreute und den ehelichen Verbindungen allerdings die Ziigel
schiePen lieh bis zu der Zeit, wo der Frdkreis angefiillt und ein hinreichendes Material fiir die
neue Zucht und Lehre herangediehen wire. Jetzt, in diesen letzten Zeiten, hat er, was er<s 336>
freigegeben, wieder eingeschrénkt, und was er nachgelassen, wieder an sich gezogen, nicht ohne
Riicksichtnahme auf die notige Ausbreitung zu Anfang und die Beschrénkung am Ende. Es ist
Regel, dab anfangs freier Spiclraum gegeben wird. Wer einen Wald angelegt hat, 183t thn auch
wachsen, um ihn zu seiner Zeit abzuholzen. Ein solcher Wald war die frithere Anordnung, und er
wird in dem neuen Evangelium, wo "die Axt an die Wurzel gelegt ist”, abgehauen. So ist auch das:
"Auge um Auge', "Zahn um Zahn" veraltet, seitdem das andere Wort ins Leben getreten ist:
"Niemand vergelte Doses mit Bosem”. Auch bei menschlichen Konstitutionen und Dekreten, diinkt
mich, haben die spateren vor der fritheren Geltung,

7. Kap. Der Christ soll schon aus dem Grunde nicht zum zweiten Male heiraten, weil es die
Driester nicht diirfen, und die zweite Ehe irregulér macht.

Warum wollen wir von den Vorféllen aus der alten Zeit nicht lieber die gelten lassen, welche mit
den spiteren in betreff der Sittenzucht iibereinstimmen und den Ubergang von der Ordnung
des Altertums zu der der Neuzeit bilden? &iehe, ich finde, dab im alten Gesetze die Freihett,
mehrmals zu heiraten, doch auch Finschrinkungen erlitten habe. Im Levitikus ist vorgesehen:
"Meine Priester werden nicht mehrfach heiraten'. Ich kann sagen, auch das ist mehrfach, was nicht
cin einziges Mal ist. Was nicht eins ist, ist zéhlbar. Denn wenn die Finzahl tiberschritten ist, fangt
das Zahlen an. Finheitlich ist aber alles, was nur einmal existiert. Wie in den iibrigen Dingen, so
war auch in Bezug hierauf Christo die Vervollstindigung des Gesetzes vorbehalten. Daher wird



bei uns umfassender und bestimmter die Vorschrift gegeben, diejenigen, welche zum
priesterlichen Range aufgenommen werden, dirfen nur Manner einer Verheiratung sein. Mir sind
noch immer Félle im Gedéchtnis, daB einige als Digami ihrer Stelle entsetzt wurden. <s 337>

Du wirst einwenden: Also steht es dann doch den tbrigen, die Paulus ausnimmt, frei, - Wir
wiirden Toren sein, wenn wir glauben wollten, den Laien stehe frel, was den Priestern nicht
freisteht. Sind wir Lalen denn nicht auch Priester! Es steht geschrieben: "Auch uns hat er zu
einem Reiche und zu Priestern fiir Cott und seinen Vater gemacht”. Der Unterschied zwischen
den Ordinierten und dem Volk ist durch die Autoritit der Kirche festgestellt und ihr Rang durch
das Zusammensitzen der Ordinierten geheiligt worden. Denn wo es kein Zusammensitzen der
Ordinierten der Kirche gibt, da opferst du und taufst du und bist Priester fiir dich allein. Aber
wo drei sind, da ist eine CGemeinde, wenn es auch nur Laien sind. Jeder einzelne namlich hat das
Leben durch seinen Glauben, und Gott macht keine Ausnahme in betrefl der Dersonen, da nicht
die bloBen Horer des Gesetzes von Gott gerechtfertigt werden, sondern die Vollzicher, geméh
dem Ausspruche des Apostels. Wenn du also, wo ein Notfall vorhanden ist, das Recht des
Driesters besitzest, so muBt du fiir die Notfille, die vorkommen, das Recht des Driesters
auszuiiben, auch die Sittenzucht des Priesters beobachten. Willst du nun als Digamus taufen? Als
Digamus opfern? Un wieviel mehr ist es fiir einen Laien, der ein Digamus ist, ein Kapitalvergehen,
priesterliche Handlungen vorzunchmen, da einem Priester, wenn er Digamus geworden, das
Recht, als Priester zu handeln, sogar wieder genommen wird?!

Aber, sagst du, man gibt ja nur der Notwendigkeit nach, - Was nicht zu sein braucht, wird nicht als
Notwendigkeit entschuldigt. LaB dich also nicht als Digamus finden, und du wirst keinen Fehler
begehen, gegen die Notwendigkeit zu verrichten, was einem Digamus nicht gestattet ist. Cott will,
dab wir alle so beschatfen sind, da wir iberall scine Geheimnisse zu begehen <s 338>gecignet
scien. Bs gibt nur einen Gott und einen Glauben, und die Sittenzucht ist auch nur eine. Wenn
also nicht auch die Laien immerfort das befolgen, um dessentwillen man zum Priester ausgewéhlt
wird, wie sollte es denn Priester geben, da sie doch aus den Laien gewihlt werden? Also
missen wir dafiir eintreten, daB dem Laien zuerst befohlen sei, sich der zweiten The zu
enthalten, da niemand anders Dricster werden kann, als ein Laie, der nur einmal verheiratet
gewesen ist.

8. Kap. Das bloB sittlich Erlaubte ist nicht einmal im eigentlichen dinne gut zu nennen und nur
der sittlichen Priifung halber erlaubt worden.

Tum zweiten Male zu heiraten, mag dann erlaubt sein, wofern alles, was erlaubt ist, sittlich gut ist.
Nun tut derselbe Apostel aber den Ausruf: "Alles steht frei, aber nicht alles ist niitzlich”. Aber um
Gottes willen! kann denn, was nicht niitzt, gut genannt werden? Wenn Dinge, die nicht zum Heile
dienen, erlaubt sind, dann werden Dinge erlaubt, welche nicht gut sind. Wem wirst du den Vorzug
cinrumen, dem, was deshalb gut ist, weil es erlaubt ist, oder dem, was gut ist, weil es niitzt? Ich
neine, es ist ein groBer Unterschied zwischen dem Erlaubten und dem Heilsamen. Beim wahrhaft
Cuten heiBt es nicht: "Man darf", weil das Cute nicht erst auf eine Erlaubnis zu warten hat,
sondern auf Annahme. Das Erlauben aber hat bei dem statt, wovon es zweifelhatt ist, ob cs gut
sci, bei dem, was allenfalls auch nicht erlaubt werden konnte, wenn es an einem priméren
Beweggrunde fehlt. Die zweitmalige Verheiratung wird wegen der Gefahr der Unenthaltsamkeit
gestattet. Wenn gar keine Gestattung von Dingen, die nicht gut sind, vorkime, so wiirde s auch



an Gelegenheiten fehlen, woran man erkennen kann, wer dem gottlichen Willen und wer seinem
cigenen Antricbe folgt, wer von uns auf das Nitzliche bedacht ist und wer sich die Gelegenheit
der Nachsicht zunutze macht. Nachsicht ist in den meisten Féllen eine Versuchung fiir die
Sittlichkeit, weil die Sittlichkeit sich durch Versuchung bewiéhrt, die Versuchung aber sich der
Nachsicht als Mittel bedient. $o kommt es, da "alles freisteht, aber nicht alles nitzt", denn wer
die Erlaubnis bekommt, <s 339>wird versucht, und wer sich durch die Erlaubnis versuchen [aRt,
der wird verurteilt. Auch den Aposteln hétte es freigestanden, zu heiraten und Eheweiber mit
sich herumzufiihren. Bs hétte ihnen auch freigestanden, vom Evangelium ihren Unterhalt zu haben.
Allein der, welcher dieses seines Rechtes bei der gegebenen Gelegenheit sich nicht bediente,
der verweist uns damit auf sein Deispiel, indem er uns belehrt, dal eine Drifung in dem liege,
wobel die erteilte Erlaubnis uns cine Probe der Enthaltsamkeit vorbereitet hat.

9. Kap. Die zweite Fhe ist eine Art Hurerei, weil Folge der sinnlichen Begjerlichkeit. Um von
letzterer frei zu werden, ist allen Menschen bestindige Jungfraulichkeit anzuraten.

Wollen wir seine Meinung vollstandig wiedergeben, so wire die zweite Fhe als eine Art von
[urerei zu bezeichnen, nicht anders. Da er ndmlich sagt. die Verheirateten seien nur darauf
bedacht, wie sie einander gefallen - natiirlich nicht in sittlicher Hinsicht; denn eine solche
[6bliche Bedachtnahme wiirde er nicht getadelt haben, - so will er damit sagen, sic nehmen auf
Dutz, &chmuck und jegliche Pflege der duberen Erscheinung Bedacht, zum Zwecke, sinnlichen
Reiz hervorzurufen. Durch die duBere Erscheinung aber und den Putz zu gefallen, das ist cin
Kunstgriff der fleischlichen Begjerlichkeit, welche auch zur Hurered fiihrt. &cheint dir denn die
zweite Fhe nicht etwas der Hurerei Verwandtes, da man bei ihr Erscheinungen findet, welche
eigentlich der Hurerei eigentiimlich sind? Der Herr selbst sagh: "Wer ein Weib ansieht, um ihrer
71 begehren, der hat in seinem Herzen bereits Hurerel mit thr getrieben”. Wer sie aber ansieht,
in der Absicht, sic zum Weibe zu nehmen, tut der etwas GroPeres oder etwas Geringeres? Wie,
wenn er sie nun gar noch nimmt? fr wirde das unterlassen, wenn er ihrer nicht schon zur Fhe
begehrt und sie, um ihrer zu begehren, angesehen hitte. Ohne das ist es ja nicht mdglich, eine
Frau zu nehmen, ohne sie angeschen und ihrer begehrt zu haben. Freilich ist es ein grober
Unterschied, ob man als Ehemann oder als Fheloser das Weib eines anderen <s 340>anschaut.
Fir den Ehelosen aber ist jedes Weib ein anderes, so lange es cin ihm fremdes ist. und sie wird
durch den namlichen Akt zum Fheweibe, wodurch sie zu einer Ehebrecherin wird. Wie es scheint,
begriinden nur die Gesetze die Verschiedenheit zwischen Fhe und Hurerel, vermdge des
Unterschiedes im Unerlaubten, nicht wegen der Beschaffenheit der Sache an sich. Was dient
denn iibrigens bei Mann und Weib zum Vollzug der Ehe wie der Hurerei? Nur die fleischliche
Vereinigung, wonach zu verlangen der Herr der Hurerei gleich erachtet.

Man wendet mir ein, die Folge davon wére die Deseitigung auch schon der ersten Ehe, - Nicht
ganz mit Unrecht, Denn auch sie basiert auf demselben Akte wie die Hurerei, Darum ist es das
beste fiir den Menschen, kein Weib zu beriihren, und darum ist die Heiligkeit der Jungfrau die
vorziiglichste, weil sie jeder Verwandtschaft mit der Hurerei fern steht. Da diese Momente sogar
schon bei der ersten und einzigen fhe zur Verteidigung der Enthaltsamkeit geltend gemacht
werden kénnen, um wieviel mehr werden sie ein Préjudiz bilden zur Verwerfung der zweiten!
Zeige dich dankbar, wenn Cott dir das Heiraten einmal nachgesehen hatl Du wirst aber dankbar
sein, wenn du an eine abermalige Nachsicht seinerseits fiir dich nicht denkst, du miBbrauchst



dagegen die Nachsicht, wenn du dich threr ohne die nétige MaBigung bedienst. MaBigung ist
abrzuleiten von MaB, s geniigt dir noch nicht, von jener obersten Stufe, der unbefleckten
Jungfrauschaft, durch dein Heiraten auf die zweite zuriickgetreten zu sein, sondern du sinkst,
nachdem du auf der zweiten Station nicht enthaltsam gewesen bist, auch noch auf die dritte und
vierte und vielleicht noch weiter hinab, weil er, der zur zweiten Fhe aufzufordern Anstand nahm,
cine noch oftere Wiederholung der Ehe auch nicht direkt hat verbicten wollen. Heiraten wir
mithin doch alle Tage, und wir kénnen leicht heiratend vom letzten Tage iiberrascht werden wie
Sodoma und Gomorrha; von jenem Tage, an welchem "das Wehe iiber die &chwangeren und
Sdugenden", d. h. das Wehe tiber die Verheirateten <s 341>und Unenthaltsamen in Erfiillung
gehen wird. Denn Folgendes Heiratens sind Mutterleib, Briiste und Kinder, Und wann wird denn
das Heiraten einmal ein Ende haben? Ich glaube wohl, mit dem Ende des Lebens.

10. Kap. Die Enthaltsamkeit macht den Geist frei und disponiert zum Gebete und zu geistigen
Dingen.

Entsagen wir den fleischlichen Dingen, um endlich einmal geistige Friichte zu bringen! Ergreife die,
wenn auch nicht gerade sehr erwiinschte, doch schickliche Celegenheit, niemanden zu haben,
dem du die Pflicht schuldest und der sie dir lefstet! Du hast aufgehort, ein échuldner zu sein. -
O du Cliicklicher! Du hast deinen &chuldner seiner Haft entlassen - trage den &chaden! Wie?
Wenn sich nun das, was wir &chaden nennen, als ein Gewinn fiir dich herausstellte? Durch die
Enthaltsamkeit wirst du dir ndmlich einen groBen Gewinn an Heiligkeit erwerben, durch die dem
[leische auferlegte Finschriinkung ein Geistesmann werden. Betrachten wir nur unser cigenes
Innere, wie ganz anders sich der Mensch fiihlt, wenn er zuféllig von seiner Frau getrennt ist! Er
denkt geistlich. Wenn er zam Herrn betet, so ist er dem Himmel nahe. Wenn er sich mit der L,
&chrift beschaftigt, so ist er ganz darin versenkt. Wenn er einen Psalm singt, so findet er
Ceschmack daran. Wenn er einen Damon beschwort, o hat er Vertrauen auf sich.

Darum hat der Apostel auch einer zeitweiligen Reinheit erwihnt, zum Zwecke, dem Cebete mehr
Empfehlung zu geben; damit wir erkennen, dal, was eine Zeitlang geiibt nitzt, bestandig von uns
zu tiben sei, damit es bestindig niitze. Tagtaglich, jeden Augenblick ist das Gebet den Menschen
notwendig, natiirlich auch die Enthaltsamkeit, nachdem das Gebet einmal notwendig ist. Das
Gebet geht aus dem Herzen hervor. Wenn das Herz aus &cham errotet, so errdtet auch das
Gebet, Der Geist geleitet das Gebet zum Herrn, Wenn der Geist sich vor sich selbst schuldig
fihlt, wie wird er sich erkihnen, das Gebet cines beschimten Herzens <s 342>zum Altare zu
geleiten; denn bei dessen Beschimung errotet er auch selbst, der heilige Diener.

I's ist cin prophetischer Ausspruch des Alten Testamentes: "eid heilig, weil Cott heilig ist" und
wiederum: "Mit dem Heiligen wirst du heilig sein, mit dem unschuldigen Manne wirst du unschuldig
scin und mit dem Auserwihlten auserwahlt'. Wir missen in die Zucht des Herrn cintreten, wie cs
wiirdig ist, nicht mit den schmutzigen Begierden des Fleisches. o sagt denn auch der Apostel:
"Nach dem [leische gesinnt sein, das sei der Tod, nach dem Geiste aber gesinnt sein, das ewige
Leben in Christo Jesu, unserem Herrn'. Ebenso ergeht durch die heilige Prophetin Priska die
evangelische Verkiindigung, "dab ein heiliger Diener mit Heiligkeit zu dienen verstehen solle”.
"Denn Lauterung”, spricht sie, "steht wohl an; sie sehen Gesichte, und wenn sie ihr Antlitz senken,
80 vernehmen sie auch deutliche Stimmen, die ebenso heilbringend sind als tief verborgen."
Wenn nun die Abstumpfung, die selbst dann erfolgt, wenn der fleischliche Verkehr in einer



einmaligen Fhe ausgeiibt wird, den Il Geist fernhélt, um wieviel mehr wird dies bei einer zweiten
Fhe der Fall sein.

11. Kap. Inkonvenienzen der zweiten Ehe bei der Feier der Jahrgedachtnisse fiir den
verstorbenen Gatten,

Denn die Beschimung ist dann eine doppelte, weil bei der zweiten Ehe zwei Gattinnen den
einen Mann umstehen, die eine der deele nach, die andere mit Fleisch und Bein. Denn unméglich
wirst du die erste Frau hassen konnen. Die Zuneigung, die du ihr bewahrst, ist sogar eine
chrwiirdigere, da deren Gegenstand bereits zum Herrn aufgenommen ist; fiir ihre decle bittest
du, fiir sie bringst du die alljihrlichen Opfer dar. Du wirst also dann mit so viel Gattinnen vor
dem Angesicht des Herrn stehen, als du in deinem Gebete erwahnst; du wirst fir zwel opfern
und diese zwei anempfehlen lassen durch einen Priester, der nach <s 343>einer cinmaligen Fhe
ordiniert oder auch in der Jungfraulichkeit geheiligt und von eingattigen Witwen umgeben ist.
Wird da, wenn dein Opfer aufsteigt, deine Stirn eine freie sein und wirst du dann neben den
tibrigen Giitern des Geistes fiir dich und deine Irau auch um Keuschheit bitten?

12. Kap. Der Wunsch, Nachkommenschaft und hausliche Vorteile zu erlangen, kann die zweite
Fhe bei Christen nicht rechtfertigen.

Ich wei® wohl, mit was fiir Entschuldigungen man die unerséttliche Begierde des Fleisches
bemantelt. Man schiitzt vor, die Notwendigkeit einer Hilfe in Besorgung des Hauswesens und
chrwachung der Dienerschaft, die Bewahrung der Kasse und der &chliissel, die Aufsicht in der
Spinnstube, die Leitung der Kiiche und die Abnahme der dorgen. Natiirlich, nur eines Fhemannes
Haus ist wohl bestellt. s gehen unter die Haushaltungen der Ehelosen, Hab und Gut der
Kastraten, der Besitz der oldaten und Reisenden geht, weil sie ohne Gattinnen sind, immer
zugrunde! Aber sind wir denn nicht auch Soldaten, und zwar unter einer noch viel strengeren
Kriegszucht, weil Soldaten eines so erhabenen Herrschers? Sind wir nicht auch Pilgrime in dieser
Welt? Warum, mein Christ, steht es so mit dir, daB du ohne eine Ehefrau nicht fertig werden
kannst? Hast du noch immer eine Teilnehmerin an den Lasten des Hauswesens notwendig, gut.,
dann habe irgendeine geistige Ehefraul Nimm dir irgendeine von den Witwen, deren &chonheit im
Glauben, deren Mitgitt in der Armut, deren Auszeichnung im Alter besteht. Das wird eine 16bliche
Heirat sein. Derartige Gattinnen kann man sogar mehrere haben, und es ist Gott angenchm.

s kommt auch vor, daP Christen, fir die es doch kein Morgen gibt, auf Nachkommenschatt
bedacht sind. Leibeserben sollte der Knecht Cottes sich winschen, er, der sich selbst zum
Enterbten vor der Welt gemacht hatl? s sollte ein Grund sein, sich zu wiederholten Malen zu
verehelichen, wenn man aus der vorigen Fhe keine Kinder hat!? Demzufolge wird man es fiir das
<s 344>hochste Gut halten, lange zu leben, wihrend der Apostel zum Herrn eilte. Man wird ganz
gewiB bei den Verfolgungen der Bereitwilligste, beim Martyrium der Standhafteste, der
Willfahrigste beim Hergeben, der Zuriickhaltendste im Erwerb sein, und zuletzt mit besonderer
Ruhe sterben, da man ja Kinder hinterldBt, welche uns vielleicht ein Begrabnis besorgen.
Werden solche Leute vielleicht durch die Sorge um den Staat dazu bewogen? Danit die Stidte
nicht ausstiirben, wenn nicht fiir Nachwuchs gesorgt wird, die gesetzlichen Rechte und der



Handel nicht zugrunde gehen, die Tempel nicht leer stehen und damit es nicht an Leuten fehlt,
die das Geschrei erheben: Die Christen vor die Lowen! Solche Rufe sind es, welche die zu
héren wiinschen, die nach Kindern verlangen.

Zur Anempfehlung des Witwenstandes diirften schon die, zumal bei uns eintretenden
Ungelegenheiten, welche durch Kinder versucht werden, geniigen; zur Aufziehung derselben
miissen die Menschen ja sogar erst durch Gesetze angehalten werden, weil kein weiser Mann von
freien Stiicken jemals nach Kindern verlangt. Was wirst du also tun, wenn du die neue Gattin mit
dem, was du verstehst, in andere Unstinde versetzt hast? Willst du dann etwa das Empfangene
durch Arzneimittel beseitigen? Mich diinkt, es ist uns ebenso wenig erlaubt, einen in der Geburt
begriffenen Menschen als einen schon geborenen zu téten. Aber vielleicht wirst du dich
erkithnen, in jener Zeit, wo deine Frau schwanger ist, ein Heilmittel fir diesen groBen Kummer von
Gott zu erbitten, weil du das in deiner Gewalt befindliche Heilmittel verschméht hast. Vermutlich
wird man sich eine unfruchtbare Frau besorgen oder eine, die schon im kilteren Alter steht?!
&ehr weise und vor allem auch der Religion entsprechend! Denn daran, daB eine Unfruchtbare
oder eine Greisin durch den Willen Cottes geboren habe, glauben wir ja nicht. Das kann <s
345>un so leichter geschehen, wenn jemand dadurch, dal er in dieser Weise auf seine Vorsicht
vertraut, die Feindschaft Gottes herausfordert. Wir kennen z B. einen Fall, wo einer von den
Mitbriidern, da er um seiner Tochter willen in zweiter Ehe eine Unfruchtbare genommen hatte,
nochmals Vater wurde, wie er nochmals Gatte geworden war.

13. Kap. Beispicle fiir das Gesagte aus der nichtchristlichen Welt. Schlub.

Zu dieser meiner Anmahnung, geliebtester Bruder, kommen noch Beispicle aus der Heidenwelt.
Wir haben uns derselben schon oft als Belege da bedient, wo etwas als gut und Gott
wohlgefllig auch von den draufen Stehenden anerkannt und durch ihr Zeugnis verherrlicht wird.
Die einmalige Ehe steht bei den Heiden im hdchsten Ansehen, so daB sogar, wenn Jungfrauen
cine gesetzliche fhe eingehen, eine eingattige Witwe als Brautfihrerin hinzugezogen wird; und
wenn es auch nur der Vorbedeutung wegen geschicht, so jedentalls um der guten Vorbedeutung
willen. Die eingattige Witwe erhilt die erste Stelle, z. B. bei gewissen Feierlichkeiten und
Gotterdiensten. Wenigstens ist die Flaminica immer nur eine eingattige, und dasselbe Gesetz gilt
fiir den Flamen. Auch der Umstand, daB der Dontifex Maximus selbst die Fhe nicht wiederholen
darf, ist jedenfalls eine Verherrlichung der einmaligen Ehe. Wenn der &atan aber die
Geheimnisse Gottes nachéfft, so ist es fiir uns eine starke Herausforderung, oder vielmehr eine
Beschamung, wenn wir ldssig sind, Gott die Enthaltsamkeit darzubringen, welche einige dem Teufel
leisten, bald durch Jungfréulichkeit, bald durch bestindige Witwenschaft. Bekannt sind ja die
Jungfrauen der Vesta, die Jungfrauen der Juno in einer tadt Achaias, die des Apollo in Delphi,
die der Minerva und Diana an gewissen Orten. Wir sehen auch enthaltsame Ménner, némlich die
Driester jenes bekannten dgyptischen Stieres, von enthaltsamen Weibern aber kennen wir die
Driesterinnen der aftikanischen Ceres, welche sogar in fretwilliger Aufgebung der Fhe alt werden
und von der Zeit an jede Beriihrung mit thren Mannern, sogar die Kiisse ihrer eigenen &dhne
vermeiden. &o hat der Teufel eine Art von Verderben bringender Enthaltsamkeit <s 346>nach
vorherigem Genuf der Wollust erfunden, damit die chuld der Christen der die heilbringende
Enthaltsamkeit zuriickweist, um so grofer werde.

Als Beweis dafiir dirften uns auch gewisse heidnische Frauen dienen, welche wegen ihres



beharrlichen Aushaltens bei einem Manne Ruhm erlangt haben. Fine gewisse Dido, welche in ein
fremdes Land gefliichtet war, wo sie die Ehe mit dem Konige ihrerseits hatte wiinschen sollen,
wollte, um nicht eine zweite Ehe eingehen zu missen, licber Begierde leiden als heiraten.
Lukretia, welche nur einmal und wider thren Willen mit einem fremden Manne zu tun gehabt hatte,
wusch ihren befleckten Leib sogar in ihrem eigenen Blute rein, um nicht zu leben als eine, die in
ihren eigenen Augen schon nicht mehr eingattig war.

Zahlreichere und zuverldssige <f>In diesem Satze hat Ochler abweichend von anderen die
Lesart curiols statt certa. Allein man kannn wohl curiosius quacrere, aber nicht curiosius invenire
sagen. deine Emendation alteris fiir aliter scheint mir keine gliickliche </f>beispiele wiirde man
bei den Unserigen finden, und zwar sind sie in anderer Weise erhaben, weil es schwieriger ist, in
der Enthaltsamkeit zu leben als fiir sie zu sterben. s ist leichter, sein Leben hingeben, weil man
cin Gut verloren hat, als durch das Leben das zu bewahren, wofiir man gern sterben wiirde. Wie
vicle Manner und wie viele Frauen zahlen um ihrer Enthaltsamkeit willen zu den kirchlichen
Standen! die wollten licber Braute Gottes sein, sic brachten selber thren Leib wieder zu Fhren
und erwarben schon hienieden die Weihe der Kinder der anderen Welt, inden sie die
Begierlichkeit des Fleisches und alles das in sich ertéteten, was keinen Zutritt ins Daradies
crhalten kann. Daraus muB man dic Uberzcugung schdpfen, dab dicjenigen, welche Aufhahme ins
Daradies erhalten wollen, endlich cinmal von dem ablassen missen, wovon das Paradies
unberihrt ist.<f< Das Folgende fehlt in einigen Handschriften.</f> Gnade also sei mit dem, der
cs einsichtl Gedenke in deinen Gebeten des Tertullian, der hierzu ermahnt.



